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Presentacion

En esta investigacion se aborda la confrontaciéon del anarquismo y
la politizaciéon de la identidad judia. Se efectia analizando Ila
participacion judia en el interior del movimiento y el pensamiento
anarquista, los posicionamientos anarquistas ante el avance del
antisemitismo y del sionismo y finalmente los intentos de hacer
encajar en el pensamiento libertario la categoria nacional.

La investigacion se divide en dos partes. En los capitulos 2, 3y 4
analizaremos respectivamente el a priori internacionalista libertario,
el proceso de politizacion de la poblacidon judia europea v,
finalmente, los debates tedricos y los recursos pragmaticos
resultantes de este encuentro, incidiendo en las dificultades para
extraer de ellos una via tedrico—politica propia.

En la segunda parte (capitulos 5 y 6) centraremos nuestra atencion
en el acercamiento entre el pensamiento libertario y el sionismo. El
capitulo 5 aborda la obra de Gustav Landauer y de Martin Buber,
responsables de una relectura nacional—comunitaria del
pensamiento libertario. Y el capitulo 6 nos permitira analizar las
derivas de esta concepcion a través del comunalismo de los
kibbutzim en Palestina.
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PREFACIO

El anarquismo yiddish y la participacién de militantes de origen
judio en el movimiento anarquista ha sido objeto de investigacidn
fundamentalmente desde el punto de vista histérico, aunque a
menudo ha quedado invisibilizado detras del radicalismo politico en
general, sin un analisis especifico. A pesar de ello, si hay trabajos que
se han adentrado en su estudio, directa o indirectamente, o bien
como parte del movimiento obrero general o del movimiento obrero
judio en particular o bien al hilo del estudio del movimiento
anarquista (Avrich, 2004; Boulouque, 2003, 2008 y 2009; Brossat y
Klingberg, 2009; Cohn, 2005; Fishman, 2004; Furia Apatrida 2007 y
2011; Izrine, 1998a y 1998b; Lévy, 2004; Maitron, 1951; Minczeles,
2010; Smith, 1999, Zimmer, 2010). Y también ha sido abordado de
manera mas o menos indirecta a través de las biografias (o
autobiografias) de algunos de sus protagonistas (Boulouque, 2001;
Goldman, 1996; Horrox, 2011; Rocker, 2005; Souchy, 1999; Oriol,
2003, etc.).

Es destacable en todo caso el creciente interés en la cuestion,
como se puede comprobar en las fechas de las publicaciones citadas.
Merece la pena sefalar en ese sentido el esfuerzo por volver a poner
en el debate académico a algunos de sus autores, mediante
traducciones, publicaciones de textos inéditos y reediciones de
algunos de sus textos principales (cfr. Landauer, 2010, 2009a, 2009b
y 2005; Miihsam, 2011), asi como el congreso internacional que tuvo
lugar en Venecia en el afio 2000 bajo el titulo “L'anarquico i I'ebrei.
Historia di un encontro” cuyas ponencias fueron publicadas varios
afos mas tarde (Bertolo, 2008) o la coleccion “Yiddishland” abierta
por la editorial Syllepse en 2009.



Este trabajo es, por lo general, fruto de una vocacién militante por
una recuperacion de la memoria del movimiento obrero. Mas alla de
este circulo de afinidad, la investigacion académica si se ha ocupado
de la experiencia comunal de los kibbutzim en Palestina como
experimento socioldgico’. Sin embargo, resulta sorprendente que
hasta hace tan solo algunos afos apenas se haya abordado
directamente las raices anarquistas no sélo de la organizacion
kibbutznik, sino del horizonte ideoldgico de los primeros kibbutzim.

Los kibbutzim, como tendremos ocasidon de ver, experimentan un
distanciamiento de la vinculacidn libertaria a partir de los afos 20. Y
a su vez, el pensamiento anarquista internacional se ira distanciando
progresivamente de la experiencia comunal sionista y reafirmandose
progresivamente en el antisionismo que le caracteriza actualmente.
De ahi que el vinculo tedrico entre la experiencia kibbutznik y el
anargquismo haya quedado especialmente desdibujado. En esa linea,
es especialmente relevante el esfuerzo realizado por laacov Oved
(2000) y por James Horrox (2010) por explorar y documentar esta
vinculacioén ideoldgica.

Si dejamos ahora a un lado el trabajo por la recuperaciéon de la
memoria histdrica y nos adentramos en el ambito tedrico
encontramos ya un vacio mas marcado. La reflexién tedrica
resultante de la experiencia anarquista de la politizaciéon judia esta
realmente aun por explorar, descifrar y debatir para poder iniciar un
proceso de reflexividad a partir de ella.

Algunos pasos si han sido dados. Desde el ambito de la filosofia
politica es importante destacar concretamente el trabajo realizado
por Michael Lowy (1997) sobre la vinculacion de la intelligentsia
judia alemana con las tendencias radicales, a través de una
perspectiva mesianico—libertaria. Y de menor extension, pero no de

1 Para una bibliografia sobre el movimiento kibbutzim puede consultarse
Bertolo (2008)



menor interés, son algunos de los trabajos citados anteriormente
qgue, desde el enfoque biografico, se adentran en uno u otro de los
ejes principales del pensamiento de algunos de sus protagonistas.

En el contexto especifico de la teoria politica, la escasez de
investigaciones es, si cabe, aun mas pronunciada. Merecen ser
destacados los articulos de Mina Graur (1994) y Uri Gordon (2007).
El primero es responsable de la reconstruccion de las posiciones de
autores clasicos del anarquismo en relacion con la cuestidon nacional
judia y el segundo se encarga de ampliar este trabajo dando
testimonio de la vigencia actual de las ideas anarquistas en el Estado
de Israel. Aparte de estos dos trabajos, la reflexién especificamente
tedrico—politica brilla fundamentalmente por su ausencia. Y esta
ausencia es especialmente significativa en un momento en el que,
por el contrario, la teoria anarquista y la teoria sobre el anarquismo
estan experimentando una vitalidad de la que carecian en las ultimas
décadas.

En efecto, en los ultimos afos desde el ambito académico se estd
llevando a cabo una tarea no sélo de recuperacién y estudio de
buena parte del pensamiento anarquista clasico, sino que se estan
abriendo los grandes nudos tedricos de la tradiciéon libertaria a
examen, actualizandolo y poniéndolo en didlogo con las corrientes
contemporaneas de pensamiento. Aqui cabe destacar
concretamente el trabajo de |la Anarchist Studies Network, una red
de investigadores en anarquismo lanzada desde la Loughborough
University y asociada a la Political Studies Association, pero existen
otras con una vocacion semejante como la North American Anarchist
Studies Network, asi como algunas nuevas estrategias de apoyo a la
investigacidn como el Institute for Anarchist Studies.

Asimismo han surgido algunas revistas que han difuminado la
frontera entre el activismo y la academia como Réfractions,
Anarchist Developments in Cultural Studies, o la propia Anarchist
Studies, vinculada a la Anarchist Studies Network. Desde el ambito



editorial también se ha notado un cambio cualitativo importante. La
consolidacién y surgimiento de proyectos dedicadas a dar cobertura
editorial a estudios vinculados al movimiento libertario como
AK—press (1987) o PM Press (2007)%. También en los Gltimos afios
hemos visto publicarse una serie de compilaciones en el ambito
tedrico—politico que reflejan la vitalidad de la investigacidon en curso
sobre el anarquismo, resultantes fundamentalmente de estos
circulos de investigacion. Caben seialar en este sentido, Changing
Anarchism: Anarchist Theory and Practice in a Global Age
(Manchester University Press, 2004), An Anarchist FAQ (AK Press,
2007), Contemporary Anarchist Studies. An introductory anthology of
anarchy in the academy (Routledge, 2009), Anarchism and Moral
Philosophy (Palgrave, 2010), Continuum Companion to Anarchism
(Continuum, 2012).

Encontramos asi un marcado contraste entre ese resurgir del
estudio del anarquismo y la ausencia de estudios respecto a la
cuestion judia. Esta carencia ya fue acertadamente senalada en
buena parte de su significacion a raiz de la publicacién de las actas
del mencionado congreso de Venecia del afio 2000 por Pierre
Sommermeyer (Sommermeyer, 2009). Y es una ausencia
especialmente destacable en el caso europeo, en donde seguir
reflexionando politicamente resulta dificil sin tener en cuenta el
trasfondo de esa fractura o fracaso de la racionalidad politica
ilustrada en el siglo XX, radicalmente vinculada al exterminio de Ia
alteridad judia (Mate, 2008).

El anarquismo tedrico tiene ahi pues una deuda pendiente, aun
mas necesaria por cuanto tampoco el anarquismo ha sido ajeno a las
seducciones del (pseudo)anticapitalismo antisemita. Su silencio
tedrico (mas alld de lo histérico) preocupa, desde luego, porque

2 En el &mbito espafiol, aunque aun con una marcada orientacién histérica
merece destacarse el trabajo de la Fundacion Anselmo Lorenzo, la Editorial
Malatesta, Virus Editorial, entre muchas otras pequefias editoriales.



parece significar una incapacidad (o al menos un escaso interés) para
hacer una reflexién propia sobre un acontecimiento que ha marcado
radicalmente el pensamiento politico contemporaneo. Pero este
silencio es doblemente sorprendente cuando, mas alla del
acontecimiento ineludible del antisemitismo y la Shoah uno observa
una paraddjica vinculacidn con la experiencia de los kibbutzim. Sigue
patente hoy en dia la simultdnea seduccion de su modelo
comunitario de manera acritica sin que parezca plantear dificultades
el reivindicar ciertas practicas, desgajandolas de la funcidn
histérico—politica que han desempefiado. Cuando interesa, el
kibbutz se presenta como un modelo de organizacién anarquista.
Cuando no, los kibbutzim no son sino una estructura del colonialismo
sionista. Aparentemente los avatares del anarquismo en su
vinculacion con tal experiencia resulta mas facil dejarlos en el
trastero, de manera que podamos permitirnos la libertad de utilizar
esta pieza a nuestro antojo.

Se echa por lo tanto en falta una reflexion tedrica sobre el
antisemitismo y el sionismo, a los que el anarquismo estd
ineludiblemente vinculado. Una reflexion que obliga a revisitar
muchos de los temas clasicos del anarquismo que si se siguen
abordando® (nacionalismo, revolucidn, politicas prefigurativas); y al
mismo tiempo una reflexién que se enfrente al primer escenario de
reivindicacion de una identidad cultural articulada politicamente. La
recuperacion de esta memoria nos permitira por lo tanto tomar el
pulso a las contradicciones inherentes al pensamiento libertario para

3 Por un lado encontramos los articulos/libros dedicados al debate teorico
entre internacionalismo libertario y sentimiento nacional y/o patridtico
(Bookchin, 1994; Levy, 2004; Knowles, 2006), asi como un intento de
reconsiderar el internacionalismo en el contexto geopolitico contemporaneo
(Breton, 2002; Staudenmaier, 2012). Por otro lado, estan los estudios
encaminados a estudiar los vinculos entre el anarquismo y las luchas
anti—coloniales y de liberacion nacional (Fisher, 1966; Perlman, 1984 y 1983;
Bonanno, 1990; Dirlik, 1991; Hern, 1998; Anderson, 2007; Ramnath, 2011).



abordar los debates contemporaneos que hacen referencia a las
dimensiones politicas de las identidades. Y abre en consecuencia la
oportunidad de cuestionar algunos de sus presupuestos tedricos a la
vez que permite una revitalizacion con contenido histérico de
algunos de los temas que siguen siendo de actualidad. Una
oportunidad a la vez de empezar a evaluar la capacidad del
pensamiento libertario para abrir vias en un debate por otra parte
fuertemente encastrado en el ambito liberal.

Granada, Julio de 2013



INTRODUCCION METODOLOGICA

Introducir un trabajo de teoria politica en un departamento de
ciencia politica despierta siempre cierta polémica. Sin duda, la teoria
politica, desde la refundacion que se iniciara con la obra de Rawls A
Theory of Justice (1971) ha recuperado buena parte de su dinamismo
y reconocimiento académicos (cfr. Young, en Goodin y Klingemann,
2001), aun cuando a menudo se sobredimensiona este giro
ocultando la riqueza de las aportaciones de las décadas anteriores
(cfr. Parekh, en Goodin y Klingemann, 2001). Sin embargo, no por
ello la tensién ha quedado despejada. Por un lado sigue aun latente
(cuando no directamente explicita) la voluntad positivista de
distinguir entre teoria politica y filosofia politica (cfr. Pasquino, 1988)
con el objetivo de acotar el campo tedrico que la disciplina, como
ciencia, necesita. Desde este punto de vista se reclamaria para la
teoria politica las funciones del analisis metaempirico, metodoldgico
o el trabajo panoramico de la compilacion de estudios para detectar
las necesidades, las carencias y extraer de ahi la formulacién de
hipdtesis posteriormente contrastables (cfr. Easton, 1982 [1966]). Es
decir, esta teoria domesticada para la vocacion cientifica, seria algo
asi como el orientador de la investigacion aplicada. Pero por otro
lado, la nueva teoria politica ha asumido con fuerte vitalidad
analitica el campo de la teorizacién ética o normativa como un
campo propio y legitimamente integrado dentro del dambito
politoldgico. Incorpora asi un ambito nuevo, mas o menos aceptado,
por cuanto se aleja de las atribuciones anteriores, pero que, al
mismo tiempo, mantiene una autonomia propia y ha demostrado
dar importantes frutos para la conceptualizacién politica.

La tension se hace especialmente patente cuando encontramos



una teoria politica que reivindica a partes iguales su potencial no
solo normativo sino también explicativo (cfr. Mdiz, 2004) o cuando,
en busca de los fundamentos de una ética politica, se cuestionan la
formalizacion y el procedimentalismo de una teoria politica
entendida fundamentalmente como reflexién ética (cfr. Mate, 2008).
Resulta por lo tanto pertinente (si no obligado) realizar unas
aclaraciones previas a la investigacidon que aqui presentamos, a
saber, (1) qué interés tiene para las ciencia politica, (2) de qué
manera se vincula la tematica con el campo politoldgico y (3) como
se abordara el estudio. A responder a estas tres cuestiones
dedicaremos el conjunto de este primer capitulo.

1.1 Interés de la cuestion desde el punto de vista de la ciencia
politica

Buena parte de Ila teoria politica contemporanea viene
enfrentandose al resquebrajamiento de la articulacion nacional
moderna, entendida como la identificacidon entre comunidad politica
—comunidad cultural—comunidad territorial—comunidad
econdmica. La unidad de estos cuatro elementos nunca fue un hecho
evidente, sino el resultado de una ingenieria politica desplegada en
los procesos de construcciéon nacionales. La férmula del
Estado—nacion surgia asi como la contraparte politica del
emergente capitalismo mercantil.

La creciente denuncia de las relaciones de poder inherentes a
estos procesos de construccion nacional asi como el desbordamiento
de las estructuras nacionales por un capitalismo global han ido
progresivamente deslegitimando la identificaciéon entre esas
dimensiones fragmentandolas de manera asimétrica. El
Estado—nacidon ha quedado asi, en su formulacién clasica, en
entredicho. Y la teoria politica contemporanea ha focalizado sus



esfuerzos fundamentalmente en acomodar los restos de esta
fragmentacion en un sistema politico unitario. Se trata de encontrar
la manera de construir una comunidad politica a partir de
comunidades culturales y territoriales asimétricas y heterogéneas.

Las respuestas a esta pregunta pueden agruparse en varias
propuestas. Quienes reivindican la tradicion republicana ponen el
acento en la necesidad de una cultura compartida por el demos de
ese sistema politico buscado. Si la dimension nacional esta en
cuestion, queda al menos la necesidad de construir un sentimiento
compartido de adhesiéon a las instituciones politicas y a la cultura
politica que las sustentan. Es decir, la comunidad politica debe
ofrecer una cultura politica que cubra las diferentes comunidades
culturales. La propuesta liberal clasica insiste en mantener el
diferencial cultural en el ambito privado entendiendo que el comun
politico debe ser el minimo racional que permite la cohabitacidon.
Finalmente, el multiculturalismo, extendiendo el derecho liberal a la
diferencia, reconoce la identidad cultural como un bien comun vy
subraya su ineludible dimensién colectiva y su funcién como
reguladora de las relaciones sociales; en ese sentido, reclama el
derecho a espacios de autonomia que permitan vivir de acuerdo con
esa concepcion diferencial, reconociendo la validez de los principios
liberales, pero limitandolos fundamentalmente al espacio
intercultural y a los requisitos para que cada grupo pueda seguir
perteneciendo a ese concierto comun.

Cada una de estas tres opciones, se presenta como una alternativa
para una gestion de la diversidad cultural. Y en ese sentido, cada una
de estas propuestas trasciende a esa diversidad. El republicanismo se
asienta sobre la pregunta de las condiciones de posibilidad del vivir
en comun, que es (logica, y no cronolégicamente) anterior a la
convivencia. El liberalismo lo hace desde el valor de la tolerancia y
por lo tanto la necesidad del respeto a la diferencia, que es un
espacio diferente del de la convivencia. El multiculturalismo
reivindica la autonomia de modos de vida colectivos alternativos y la



libertad del individuo para escoger en qué tipo de sociedad desea
vivir; en ese sentido, da una prioridad légica a la eleccion del modo
de vida colectivo y a la posibilidad de cambiar de eleccidn.

Las tres perspectivas comparten varios elementos: (1) la necesidad
de una posicidon trascendente a la diferencia cultural para poder
gestionar las diferencias; (2) consecuencia de lo anterior, podemos
afirmar que las tres posiciones legitiman una u otra variante del
Estado (pluri)nacional/cultural; y (3) las tres perspectivas plantean la
resolucion de la fractura nacional desde wuna dimensidn
politico—cultural, asumiendo la posibilidad de concebirla en una
comunidad menor que la comunidad global.

Ahora bien, una de las virtudes del multiculturalismo ha sido
justamente la de denunciar la imposibilidad de la trascendencia de
cualquier sistema politico a su propio sistema cultural. Es decir, todo
sistema politico es vehiculador de un horizonte cultural. Y como tal,
el liberalismo politico ha sido responsable de la exportacion
(imposicion) de un modelo econdmico—cultural mucho mas alla de
los limites de los Estados nacionales. Desde esta perspectiva la critica
no se hace esperar. Al republicanismo se le achaca |Ia
negacién/eliminacion de otros horizontes culturales y politicos
subalternos. Al liberalismo se le acusa de defender, bajo la mascara
de un universal abstracto, un horizonte cultural particular,
racionalista, individualista y eurocéntrico. Al multiculturalismo, se le
critica que, en su defensa de las culturas minoritarias, las esencializa
y mantiene en realidad su reconocimiento subordinado a la
concepcidon liberal eurocéntrica, como horizonte politico de
referencia. La critica intercultural viene a poner asi en jaque los tres
horizontes politicos; y no ofrece aun ninguna alternativa.

La reivindicacion de esta critica intercultural tiene dos pilares: (1)
resalta la multiplicidad de la identidad, la constitucion dialdgica de
las culturas y las identidades y su permanente transformacion; y (2)
asume que las dinamicas interculturales no se desarrollan en un



marco de simetria, sino atravesadas por completo por conflictos de
poder. Desde esta perspectiva podriamos decir que la reivindicacion
identitaria de hecho, sdlo tiene sentido como resistencia. Una
resistencia en el ser a un proceso de aculturacién que trata de
excluir/aislar/reducir/negar uno de los universos epistémicos en
contacto. Es decir, no es posible ninguna afirmacioén identitaria que
no sea fruto de una relacién dialéctica, que no reinvente y cosifique
una identidad, inexistente previamente.

El primer pilar sefalado es de caracter descriptivo y, en ese
sentido, ciertamente compatible con una posicion relativista vy
potencialmente apolitica. El segundo pilar presupone, sin embargo,
un horizonte normativo basado en una exigencia de igualdad, no
solo en términos colectivos (“culturas/grupos/colectivos” entendidos
como relativamente homogéneos) sino también en términos
individuales, pero entendiendo el individuo como anclado en un
conjunto de determinaciones (sexuales, culturales, sociales,
linglisticas, raciales... etc.); es decir, inmerso de facto en un tejido
de relaciones de poder, articuladas como diferencias “culturales”. En
ese sentido, pensar en términos interculturales implica
necesariamente una dimension politica. Ahora bien, esa vocacion
politica —aqui mas vinculada a la accion— es muy distinta de Ia
perspectiva politica de la gestion cultural —entendida en este caso
mas como administracion. Y desde esta perspectiva el Estado
constituye uno de los actores capitales de esas relaciones de poder
en los procesos de aculturacion.

Es en estos dos ultimos aspectos (su vinculacién a una dimension
activa mas que normativa, asi como la desconfianza con las
estructuras estatales) donde resulta pertinente cruzar la perspectiva
intercultural con las orientaciones libertarias/antiautoritarias. Desde
el momento en el que el pensamiento libertario aspira a denunciary
subvertir toda estructuraciéon del poder entendida como
administracién de la dominacidn, no puede dejar de considerar las
relaciones de dominacidon culturales que lo sustentan. Y desde el



momento en que adoptamos una perspectiva intercultural nos
ubicamos menos en la posicion del gestor politico que en la del
activista politico. ¢éEs pues posible acoger una concepcion
intercultural desde la teoria del anarquismo? éTiene algo que decir el
anarguismo sobre esta cuestion?

Ante la contemporanea politizacidon identitaria de minorias
culturales, el anarquismo tiende a su reconocimiento,
fundamentalmente a través de una solidarizacidon que constituye el
tejido conectivo de una comunidad de resistencia a las estructuras
globales del capitalismo y que persigue la articulacién de todos los
sujetos politicos activos en ese enfrentamiento: culturas en
resistencia, culturas de resistencia. Sin embargo, su articulacién
tedrica no es tan sencilla. Fundamentalmente porque el anarquismo
es una cultura politica en si misma que contiene principios que
siguen siendo reivindicados como marcadores politicos
(internacionalismo, anti—nacionalismo, antiautoritarismo,
federalismo) asi como ciertas practicas que se han ido consolidando
como modos de desplegar la concepcion libertaria. Esta vocacion
histérica del anarquismo por la consolidacion de una determinada
forma de organizacién social y el compromiso con una determinada
cultura pueden chocar (y de hecho chocan) con las reivindicaciones
identitarias que son a menudo el vehiculo de cierres comunitarios,
reivindicaciones nacionales, componentes raciales o étnicos, etc.

Son precisamente estas tensiones las que en esta tesis queremos
desentrafar para abrir camino a la reflexidon. Y aqui es donde la
confrontacion del anarquismo con la cuestidn judia resulta
especialmente pertinente. La politizacion de la identidad judia
constituye a la poblacién judia como la alteridad europea por
antonomasia al proyecto del Estado—nacion—capitalista. Y lo hace
de manera paralela a la emergencia y consolidacién del movimiento
anarquista. El judio obrero y migrante procedente del Este se



constituyé como el arquetipo del extranjero, como el otro europeo®.
Y confrontd por primera vez al anarquismo con la cuestion de la
alteridad, hasta entonces facilmente asumible en un enfoque
internacionalista de raices, como veremos, marcadamente
nacionales.

1.2. Aproximacion al objeto del estudio

Tanto el anarquismo como la cuestién identitaria presentan
sendas dificultades desde el punto de vista politolégico. Vamos por
lo tanto a desentraiar aqui los nudos de estas dificultades aclarando
la manera en la que vamos a abordarlas en la investigacion.

El andlisis del anarquismo parece justificado abordarse o bien
como ideologia o bien como cultura politica. Ambas estrategias son
problematicas. Desde un enfoque politologico el problema radica
fundamentalmente en su histérico rechazo del Estado y del campo
politico®. Tal rechazo se justifica, por un lado, porque considera que
el campo politico debe ser inmanente al social, rechazando asi, su
autonomizacidon en una esfera aparte (cfr. Clastres, 2010). Y por el
otro —por contradictorias que puedan resultar ambas
afirmaciones— porque se afirma la explicita connivencia entre

4 De hecho las primeras politicas migratorias, implementadas ante la
inmigracion judia y polaca, se planearon con la imagen del judio inasimilable y
sin territorio como arquetipo del extranjero por excelencia (a principios del siglo
XX en Gran Bretafia y posteriormente en Estados Unidos y, ante el cambio del
flujo migratorio también en Francia en los afios 20).

5 Nos referimos aqui al campo politico institucionalizado, que es el que
historicamente el anarquismo ha considerado como politico, aunque sin duda
aqui hay una mutacién de la significacion comun del término politico que haria
que buena parte del pensamiento anarquista actual lo reivindicara como un
campo propio.



estructura politica y estructura econdmica, entendiendo que los
diferentes sistemas politicos (desde los autocraticos hasta los
democraticos) son tan sélo distintas caras de un Unico sistema
econdmico: el capitalismo.

Asi, cuando los anarquistas rechazan la politica, estan entendiendo
como tal un conjunto de mecanismos institucionalizados en el
ejercicio del poder. Este rechazo se ha traducido en dos rasgos que
han devenido sefia de identidad de los movimientos libertarios: (1)
su especifico rechazo del parlamentarismo (tanto a su ejercicio como
a la voluntad de ejercer una influencia sobre él) y (2) la renuncia al
recurso de un poder politico proletario, aun transitorio®. La razén
principal del rechazo del parlamentarismo es que, a pesar de su
aparente pluralidad, es una herramienta al servicio de la
reproduccion del mismo orden social y, por lo tanto, tendente a
perpetuar y defender sus injusticias. éEn qué se basan para afirmar
esto?

Las democracias liberales se asientan en tres pilares: el de Ia
democracia representativa que permite considerar el proceso
legislativo de un pequefio grupo de ciudadanos como un ejercicio de
autonomia individual, validado a través del mecanismo del voto; en
segundo lugar, el del Estado de derecho o constitucional, que
establece unos principios bdsicos que encuentran su
fundamentacion en el supuesto de la universalidad de la razon;

6 Este posicionamiento quedara claramente reflejado en 1872, pocos dias
después de la fractura de la I Internacional, en la declaracion de la internacional
antiautoriataria de St. Imier: “(1) que la destruccion de todo poder politico es el
primer deber del proletariado; (2) que toda organizacion de un poder politico
supuestamente provisional y revolucionario para llegar a esta destruccion no
puede ser sino un engafio mas, y seria tan peligroso para el proletariado como
todos los gobiernos que existen en la actualidad; y (3) que rechazando todo
compromiso para llegar al cumplimiento de la revolucién social, los proletarios
de todos los paises deben establecer, fuera de toda politica burguesa, la
solidaridad de la accion revolucionaria” (cfr. Gomez Casas, 1968: 57)



finalmente en la existencia de una esfera privada en la cual los
individuos llegan libremente a acuerdos gracias al marco de justicia
establecido por los dos principios anteriores. Desde el anarquismo se
considera, sin embargo, que esta estructura politica no es sino la
articulacion necesaria para garantizar la actividad del intercambio
mercantil, auténtico eje de vertebracién del orden social. De ahi que
una de las garantias principales del sistema politico sea la proteccién
de la propiedad privada y de la esfera privada de intercambio. El
espacio privado esconde asi, protegido por el sistema politico, las
asimetrias de poder que hacen que de facto no exista la posibilidad
de libre acuerdo. La autonomizacion de la esfera publica no es por lo
tanto, para los anarquistas, sino su neutralizacidon. De ahi el rechazo
en bloque del campo politico y la apuesta por la revolucidn social y
econdmica que caracterizo al pensamiento anarquista.

En ese sentido, si analizamos el anarquismo como ideologia
politica (0 como cultura politica) desde su vinculacién con los
sistemas o regimenes politicos’, la perspectiva libertaria aportara un
resultado bien pobre: la falta de programa definido y la reduccién
del analisis a un rechazo en bloque de los sistemas politicos hara que
nos encontremos con un desarrollo tedrico poco matizado, precario
y contradictorio que nos conducira o bien a emplazarlo en el cajén
de la irrelevancia o bien sencillamente a cuestionar la viabilidad de
considerarlo una ideologia o una cultura politica como tal. Es decir,
nos empujara a tomar poco en serio esta corriente de pensamiento
politico.

Una segunda opcidn para el politdlogo, seria abordarlo desde su

7 De acuerdo con la definicién de Macridis y Hulliung una ideologia politica
seria “un conjunto de ideas y creencias que la gente tiene sobre su régimen
politico y sus instituciones, y su propia posicion dentro de él (Macridis y
Hulliung, 1998). Para Almond y Verba la cultura politica seria el “conjunto de
orientaciones especificamente politicas de los ciudadanos hacia el sistema
politico, hacia sus partes componentes y hacia uno mismo como parte del
sistema” (cfr. Torcal, 2003)



accion insurreccional, por cuanto su ejercicio incide en el campo que
como disciplina nos ocupa. En este sentido serian pertinentes
abordar tedéricamente su objetivo de derrocar el poder politico, asi
como el abanico de practicas y estrategias empleados en funcion de
este objetivo asi como las formas de organizacién implementadas
para desarrollarlas. Este enfoque, aunque legitimo, dejaria la mayor
parte de nuestra investigacion relativa a los procesos de
identificacion fuera del campo de estudio.

Es por ello que conviene aclarar que para nosotros, el anarquismo
contiene innegablemente una triple dimensidon politica: (1) la
afirmacion de que la ausencia de gobierno (entendido como una
institucion separada del cuerpo social) seria la mejor forma de
gobierno es ya, en si misma, una afirmacion tedrico—politica; (2)
todas las estrategias desplegadas para lograr ese objetivo
(incluyendo aqui no sélo las estrategias insurreccionales, sino
también las conocidas como politicas prefigurativas) entran en
consecuencia dentro del campo de la accién politica y, por ahi, en el
de la ciencia politica; y finalmente (3), también lo haran las
estrategias organizativas y de redistribucion y control del poder de
los propios grupos libertarios (estrategias que, por otra parte, han
evolucionado profundamente a lo largo del siglo XX). Enfocandolo de
este modo entendemos —contrariamente a una parte importante
del pensamiento libertario— que lo politico no se diluye en lo social,
sino que se integra en una nueva constelacion organizativa.

Dicho esto, hay otro vector que apunta en sentido inverso y que
qgueda contenido en el “todo es politica” que paraddjicamente
también es hoy en dia directamente asociado al pensamiento
libertario. Esta lectura radica en una progresiva transformacioén de la
idea de poder. Si en el anarquismo clasico el poder, entendido como
dominacién, ya podia ser leido tanto en términos politicos como
econdmicos, ese poder es progresivamente pensado de manera mas
sutil.



Todd May, uno de los autores que han puesto el anarquismo en
consonancia con el pensamiento postmoderno, nos explica como la
idea de poder se asentaba fundamentalmente en dos supuestos: (1)
gue su ejercicio se realizaba de manera consciente y (2) que consistia
en alguien que impedia a otro hacer lo que de otro modo habria
hecho. Michel Foucault introdujo un cambio que de alguna manera
ya latia en esa intuicion libertaria de desconfianza ante toda forma
de poder (ya fuera politico, econdmico, social, etc.). Para Foucault el
poder puede operar de manera andénima e inconsciente, y no solo es
restrictivo sino también creativo, es decir, tiene la capacidad de
moldear para dar lugar a un determinado tipo de comportamiento y
pensamiento (May, en Amster, 2009).

Esta concepcion del poder viene a validar la desconfianza que, de
manera intuitiva, ya tenia el pensamiento libertario. Y la hace
extensiva a cualquier tipo de contexto puesto que nada ni nadie esta
realmente libre de vehicular esas relaciones de poder, puesto que
éstas forman parte de nuestra propia constituciéon como persona y
se reproducen no sélo de manera explicita, sino también sutil. Como
afirma Uri Gordon, desde el momento en que uno no elige el puesto
en la sociedad en la que nace ni el puesto que ocupa en ella (clase
social, raza, género, etc.), uno no elige sino que se ve inserto de
manera involuntaria en ciertas relaciones de poder (Gordon, 2008:
51); aungque podriamos extenderlo aun mas alla, puesto que, aun en
el caso en el que eligiéramos en qué posicidn estuviéramos eso no
nos eximiria de ser moldeados por esas relaciones de poder.

Puesto que el poder esta en todas partes, de golpe “todo es
politica”. Puesto que esas relaciones de poder impregnan cada una
de nuestras relaciones y de nuestros habitos cotidianos, también las
transformaciones que logramos hacer de ellas insertando nuevas
formas de relacidn, liberando espacios, creando nuevos referentes
culturales, transformando las formas de representacion, tienen algo
de profundamente politico. De ahi que, desde esa perspectiva, la
cultura y el foro interno hayan adquirido una dimensién politica de la



gue carecia con anterioridad.

Esta politizacion de la cotidianeidad vinculada a un rechazo
permanente de cualquier estructura autoritaria ponen al individuo
de manera permanente en el centro de la politica; las practicas
cotidianas, conscientes o inconscientes validan o cuestionan las
relaciones de poder imperantes; en ese sentido se hacen criticas o
complices de ellas.

Pero ese individuo ya no es el individuo monadico y racional del
liberalismo, sino un individuo atravesado por completo por el
entorno social en el que se mueve. La transformacion, en
consecuencia, no es posible tampoco de manera individual. El
difuminado de la frontera entre lo publico y lo privado, hacen que no
sea concebible un espacio al margen. Cada uno lleva consigo las
estructuras de poder y las reproduce hasta que sea capaz de tomar
consciencia de ellas y establecer nuevas formas de relaciéon y de
organizacion.

Esta lectura nos conduce ineludiblemente al segundo de los
elementos que anunciabamos al inicio del epigrafe y que sera clave
en nuestro estudio: el tema de la identidad, que adquiere asi,
también desde una perspectiva libertaria, una significacién politica
central, como anclaje entre lo individual y lo colectivo.
Evidentemente esta dimensidon plantea, por su parte, importantes
dificultades al campo politolégico, por cuanto abre la puerta a lo
cultural, psicolégico, psico—social, etc. que de nuevo nos arrastra
facilmente a terrenos resbaladizos. A pesar del indiscutible interés
de la teoria politica contemporanea por la cuestiéon identitaria y sus
implicaciones politicas, los aspectos identitarios se articulan en los
margenes de la ciencia politica senso estricto: podemos estudiar sus
consecuencias en participacion, en la conformaciéon de
organizaciones o grupos politicos, o viceversa, podemos estudiar las
consecuencias de ciertas politicas publicas para las dindamicas
identitarias asi como las diferentes modalidades de gestion en un



contexto de pluralismo identitario. Desde un punto de vista tedrico
la abundante literatura en estas ultimas décadas, respondiendo a la
politizacidn creciente de las identidades culturales ha hecho de la
cuestion no sélo una de las preguntas habituales de la teoria politica
sino una de sus preguntas mas candentes (cfr. Young y Parekh, en
Goodin y Klingemann, 2001).

Si esta cuestidn ha adquirido fuerza ha sido fundamentalmente
por su funcion critica. Dado que la ciencia politica se ha desplegado
principalmente como un estudio de la democracia liberal (tanto en
sus fundamentos tedricos como en su despliegue institucional y el
analisis detallado de todos sus mecanismos) el foro interno habia
qguedado fuera de la frontera politica establecida por el liberalismo
en su concepcion del individuo. Las reivindicaciones politicas de
caracter identitario entran en su campo de interés al desafiar los
fundamentos liberales de los sistemas democraticos. Es por ello que
su discusion resulta ineludible y que parece exigir pocas
aclaraciones, a pesar de que las dificultades para su estudio desde el
enfoque politoldgico no son menores. Al volver a enfrentar a la
teoria politica directamente con el foro interno ésta topara con
buena parte de sus incapacidades para tratar adecuadamente la
cuestion: o bien parece sumergirse en un terreno farragoso donde
las metodologias a las que recurre pierden pie, o bien pone cerrojo
al foro interno y vuelve a la frontera del individuo liberal remitiendo
la cuestion de la identidad a la adscripcion identitaria, a la
pertenencia o a los modos de vida, tendiendo asi a cosificar y
esencializar la identidad para poder trabajar con ella dentro de una
|6gica de gestion de la diferencia.

Pues bien, el cruce entre ambos vectores (el del rechazo de Ia
politica y el de su recuperacién a través de la resistencia identitaria)
es exactamente el lugar en el que tiene lugar nuestra investigacion.
La cuestidon judia moderna se teje como resistencia al avance del
antisemitismo, una ideologia que ubica a la condicién judia en el
centro del espacio politico al ligarla a una pseudo—critica del



capitalismo y a la configuracion estato—nacional. El anarquismo se
enfrenta asi, de manera temprana, a la oportunidad de revisar buena
parte de sus supuestos tedricos respecto al poder, la politica, la
individualidad y la tradicion. Ese momento tiene la virtud de
condensar de manera especifica un conflicto que afecta al conjunto
del proyecto emancipatorio moderno, y nos permitirda por lo tanto
evaluar la capacidad del anarquismo para encontrar nuevas vias asi
como dejar claras sus limitaciones y tensiones internas de cara al
desarrollo de su pensamiento.

Asi pues, con esta investigacion pretendemos analizar los
siguientes aspectos del vinculo entre el anarquismo y la cuestion
judia:

— Las insuficiencias de los modelos conceptuales del
anargquismo para incorporar el diferencial judio a nivel tedrico.

— La significacion de la incorporacion del rechazo del
antisemitismo en la cultura politica libertaria a través de la
accion politica.

— Las modalidades y repercusiones del recurso al principio
federativo como estrategia de incorporacion organizativa

— Los intentos conceptuales por articular un anarquismo
nacional.

— Las contradicciones tedricas resultantes de la puesta en
practica de las experiencias anarco—comunistas en el marco
nacional judio

Esto puede resolver la pertinencia del tema de estudio. Pasemos
pues ahora a abordar algunas cuestiones relativas al aspecto
metodoldgico y a su caracter interdisciplinario.



1.3El recurso a la Historia: relevancia y estrategias
interdisciplinarias

Aunque necesariamente nos cruzamos con campos de otras
disciplinas a lo largo de este trabajo nos moveremos
fundamentalmente entre el ambito disciplinar histérico y el
tedrico—politico. De ahi que sea conveniente explicar como se
incorpora la dimensidn histdrica en la investigacion.

La reflexion se enmarca en un contexto historico definido, pero su
vocacion no es historiografica; ni siquiera en el ambito mas
restringido de la historia de las ideas, aunque sin duda contribuira a
este campo. Con esto quiero sefalar dos aspectos: (1) que no se
marca como objetivo ni una recomposicidon exhaustiva del
anarquismo judio (nos remitimos para ello a obras histéricas
precedentes) ni de sus ideas politicas; (2) tampoco pretende extraer
las relaciones causales que explican su evolucidon (como movimiento
0 como pensamiento). Es en este sentido que podemos afirmar que
no se trata de una tesis historica.

Nos ubicamos, por el contrario, en una reivindicacion de memoria
historica en el sentido de Walter Benjamin® (cfr. Benjamin, 2012,
Mate, 2008; Zamora, 2008). Es decir, el objetivo es la recuperacion
de ciertos fragmentos del pasado, que carecen de una unidad claray
gue nos interesan precisamente porque encarnan ciertas tendencias
de pensamiento fracasadas. Y merece la pena aclarar brevemente
esta idea. Al decir que carecen de unidad nos referimos en nuestro
caso a que lo judio —durante el periodo que explora Ia

8 “Cuando el pensar se para, de repente, en una particular constelacion que
se halle saturada de tensiones, le produce un shock mediante el cual él se
cristaliza como monada. (...) Y en esta estructura, reconoce el signo de una
detencion mesianica del acaecer, o, dicho de otro modo, de una oportunidad
revolucionaria en la lucha por el pasado oprimido. Y la percibe para hacer saltar
una época concreta respecto al curso homogeéneo de la historia” (Benjamin, 2012:
180)



investigacion— no constituye en absoluto una unidad definida.
Como veremos en el capitulo 3, la segunda mitad del siglo XIX
constituye un proceso de cuestionamiento radical de Ia
identificacion judia, a la vez que dara lugar a una reconstruccion de
una identidad en el ambito politico. “Anarquismo judio” es, por ello,
una designacion, aunque rapidamente sugerente,
fundamentalmente equivoca, como analizaremos en seguida. Por
otra parte, tampoco los diferentes acontecimientos que concurren
en la tesis tienen unidad entre ellos. El anarquismo yiddish, autores
como Landauer y Buber y los propios kibbutzim se nutren de redes
independientes entre si. Aunque con puntuales y explicitas
influencias y actores compartidos, surgen y se desarrollan
fundamentalmente de manera auténoma. No estamos pues en
absoluto ante el nacimiento—desarrollo—culminacién de un
movimiento. Hablar por lo tanto de anarquismo judio, no es mas que
un paraguas para un fendmeno heterogéneo, complejo y de perfiles
inconsistentes.

En segundo lugar, como hemos sefalado, se trata ademas del
relato de un fracaso en dos sentidos. Por un lado, en sentido
histdrico: el anarquismo yiddish no logra sobrevivir en el tiempo;
tampoco lo hace el anarquismo en los kibbutzim como tal y ni tan
siquiera un cierto anarquismo mas o menos sionista que dejaremos
someramente esbozado en los capitulos 4 y 5. Y por otro lado,
podemos hablar de fracaso tedrico—politico: no encontraremos aqui
ideas coherentes y desarrolladas a rescatar para la Historia, sino mas
bien observaremos la progresiva disolucién ante la consolidacién del
pensamiento nacional sionista. ¢ Cual es entonces su interés?

El escenario histérico al que recurrimos nos permite entrever el
giro triunfante de la opcidon nacional sionista. Una opcién que
progresivamente se iria consolidando revalidandose en la Historia y
progresivamente ocultando otras opciones que también estaban
presentes (e incluso que resultaban en su momento mas concebibles
qgue la propia propuesta sionista). Si fijamos nuestra atencién en el



caso especifico del anarquismo frente a otras opciones (socialismo
del Bund, la propia organizacidén sionista, etc.) no es en absoluto
porque tenga mayor relevancia histdrica, sino justamente porque el
fracaso aqui es doblemente rotundo. El anarquismo sucumbe ante el
triunfo del nacionalismo, no sélo por el desarrollo de
acontecimientos ajenos a él, sino (y esto es lo que sobre todo nos
interesa aqui) porque en su propio seno tiene los componentes que
validan ese desarrollo. El anarquismo judio permite ilustrar la
tension y contradiccidn de esta constelacidon de la politizacion de la
identidad judia con una especial claridad, por cuanto a priori parecia
ser el pensamiento mas distante de la perspectiva nacional. Nos
permite desentraiar de manera especialmente intensa las propias
contradicciones politicas del proyecto ilustrado. Y esto por varias
razones: (1) porque el movimiento anarquista se autoconcebia en
aquel momento como una continuacién radical de aquel proyecto;
(2) porque en el campo semantico del anarquismo la cuestidn
cultural/nacional/identitaria tiene Unicamente un valor periférico v,
en todo caso, no politico; y (3) porque el anarquismo, por su rechazo
de las formas institucionalizadas de poder, y a diferencia tanto del
liberalismo como del socialismo, se mantuvo alejado de cualquier
forma de compromiso con la configuracion del Estado—nacion. Nos
ofrece asi la oportunidad de entender por un lado, hasta qué punto
esa perspectiva nacional impregnaba el pensamiento politico y, al
mismo tiempo, resaltar las complicidades que aun al dia de hoy
siguen reproduciéndose en el pensamiento libertario.

Este ultimo objetivo —el de denunciar las complicidades aun
presentes en el pensamiento libertario— es el que otorga a este
ejercicio de memoria histdrica una inevitable dimension
tedrico—politica. En ese sentido, no se trata de un ejercicio de
rescatar en si la existencia de un pensamiento frustrado, negado o
aniquilado, sino la existencia de un pensamiento politico latente, por
construir, por explorar. Un pensamiento que apenas quedd
esbozado y que fue rapidamente subsumido por la fuerza histérica
de otras ldgicas de reflexion. Un pensamiento que, sin embargo,



puede adquirir en el tiempo presente toda su lucidez, su pertinencia
y que, rescatado, puede encontrar en su relacidn con el tiempo
presente la constelacion adecuada para desplegarse. Podemos decir
asi, con Pocock (Pocock, 2011; Pocock, en Sanchez Garrido, 2011)
que el proceso hermenéutico y la construccién narrativa que
desplegaremos es ya, en si misma, pensamiento politico.

Y es esta dimensidon la que determina la agenda de Ia
investigacion. A saber, por encima de la reconstruccidon histérica
exhaustiva se trata de escuchar con atencién los lugares donde las
disonancias se hacen mas patentes y donde de manera mas intensa
se tratan de compaginar los polos de esa tension. De ahi que
hayamos resaltado el internacionalismo mas explicito, los intentos
del anarquismo por disociarse del sionismo, pero también los
esfuerzos de Buber y Landauer por compaginar el pensamiento
libertario con la dimensidn nacional y las contradicciones a las que
les aboca el despliegue comunal en el interior del proyecto sionista.

Aclarado pues el papel de este recurso a la Historia en la
investigacion, queda aun por explicitar una serie de exigencias a la
hora de reconstruir esta memoria histérica. Inicialmente y puesto
que queremos esquivar en todo momento la pretensién de reducir la
condicidn judia a un todo homogéneo, recurriremos a algunas de las
estrategias que la historia cultural ha ido integrando a su
metodologia (cfr. Burke, 2006) y que aqui resultan pertinentes.
Concretamente resaltaremos explicitamente los conflictos abiertos
entre la propia poblacidn judia, algo que no resultara dificil, teniendo
en cuenta la perspectiva de clase presente en buena parte de los
textos y autores que abordaremos. Es este conflicto el que nos
permitird situar la fractura que abrira el espacio para una
redefinicion de la condicién judia. Asimismo, fijaremos nuestra
atencién en los diferentes horizontes politicos presentes en el
periodo estudiado, de manera simultanea y, a menudo, en pugna
por lograr una posicion hegemonica. Es decir, prestaremos atencion
al conflicto inter—ideoldgico (Macridis y Hulliung, 1998) en la



definicion del campo semantico del pensamiento anarquista
(concretamente la cuestion del internacionalismo, de la lucha de
clases, de la religion o de la propia tradicion judia). Asimismo y dado
gue para los aspectos historicos recurriremos fundamentalmente a
fuentes secundarias, conviene aclarar las orientaciones en las que
estas fuentes se enmarcan. En efecto, si analizamos el trabajo
historiografico detectamos que l|a recuperacion histérica del
anarquismo judio se hace fundamentalmente en funcién de cuatro
intenciones teodricas: en primer lugar, la defensa indirecta de Ia
legitimidad histérica de un “sionismo libertario”; en segundo lugar, la
de prevenir la generalizacion de un antisemitismo de izquierdas
derivado de las posturas antisionistas incidiendo en la importante
participacion judia en el movimiento anarquista o en la explicita
lucha contra el antisemitismo de buena parte del movimiento
anarquista internacional (lzrine, 1998a y 1998b); en tercer lugar,
poner de manifiesto el anclaje histdrico del antisionismo en el
pensamiento anarquista (Mintz, 2004); y finalmente la defensa de
una alternativa judia y socialista al sionismo (Cusol y Landauer, 2004;
Vidal, 2003). Se trata pues de esfuerzos de reconstruccion histérica
movidos por intereses moderadamente contrapuestos, pero que se
articulan fundamentalmente como contrarelato de la perspectiva
sionista finalmente hegemodnica y en el horizonte del conflicto
resultante de la constitucion del Estado de Israel y la ocupacién de
los territorios palestinos.

Teniendo en cuenta las consideraciones anteriores es necesario
despejar las dudas sobre la posicion de nuestro trabajo en dos
aspectos: (1) la vinculacion de esta memoria con el presente no
radica en nuestro caso en el aporte que pueda hacer para el analisis
del conflicto israelo—palestino, sino en destacar las complicidades
del pensamiento libertario con el pensamiento nacionalista y los
puntos de reflexién pendientes para una teoria del anarquismo que
esta en este momento reactivandose tratando de analizar/dinamizar
buena parte de las practicas de los nuevos movimientos sociales; y
(2) mas alla de la cuestidon nacional, el objetivo es despejar el campo



tedrico para empezar a reflexionar sobre la posibilidad de una
politica intercultural desde una perspectiva libertaria.

Una vez realizadas estas observaciones preliminares respecto a los
campos politoldgico e histérico podemos ya pasar a esbozar el
planteamiento de la investigacion.

1.4 Demarcacion y planteamiento de la investigacion

La investigacion la vamos a dividir en dos partes principales. La
primera parte abordara fundamentalmente I|a reaccion del
anarguismo clasico ante la politizacion de la identidad judia: en el
capitulo 2 abordaremos el a priori internacionalista, en el capitulo 3,
el desplazamiento de la cuestidn judia al centro del escenario
politico y en el capitulo 4, las diferentes reacciones ante esta
politizacidn que a finales del XIX se hace ya ineludible.

Esta parte nos permitird entender los supuestos nacionales que
hay detras de Ila posicion internacionalista, las estrategias
pragmaticas para la incorporaciéon del diferencial judio, y las
consecuentes argumentaciones tedricas que intentan construir un
posicionamiento libertario al respecto.

La segunda parte abordara, por el contrario, el intento de encajar
la perspectiva nacional en el pensamiento libertario y los puentes
tedricos que permiten el trasvase entre el anarquismo y el sionismo
(capitulo 5). Veremos asimismo, la puesta en practica de las
experiencias comunales desde una perspectiva sionista y las
contradicciones que permiten poner de manifiesto (capitulo 6). En
esta segunda parte trataremos de resaltar la adecuacién de las
propuestas comunales al desarrollo del Estado de lIsrael como
Estado—nacion—capitalista.



a) Aclaraciones terminologicas y conceptuales

¢De qué anarquismo hablamos?

Como ya decia Malatesta “desde que los anarquistas se han
metido a “filésofos”, se ha originado una confusion tal de ideas y de
palabras, que ya no hay modo de saber si estamos o no de acuerdo”
(Malatesta, 2002 [1904]: 16) ¢Qué podemos decir pues del
anarquismo que nos permita situarnos?

El anarquismo como ideologia surge con la consolidacion en
Europa del capitalismo industrial, vinculado al socialismo y a la
herencia liberal. El transito del capitalismo mercantil del Antiguo
Régimen al capitalismo industrial marca también la mutacion del
significado del pensamiento politico liberal. El liberalismo se gesta en
el XVIII, antes del desarrollo del capitalismo industrial y asume la
critica del Antiguo Régimen. En una sociedad estamental, articulada
en torno a privilegios con sancidén legal, las ideas de libertad
individual, racionalismo, igualdad ante la ley y limitacion de la
intervencion del Estado eran los garantes de una inversion de los
principios politicos de la organizacién social. En el XVIII el Estado
encarna la concentracién de poder y la principal injerencia en el
ambito de la libertad, que se entiende como la posibilidad de
disponer de si mismo. La defensa de derechos y libertades basicas y
las garantias de una igualdad ante la ley tratan de garantizar el
despliegue de la libertad en el ambito privado.

Sin embargo, la destruccidon del Antiguo Régimen y el desarrollo
del capitalismo cambid de lugar los centros de poder. El poder se



concentré6 en el ambito privado y el Estado pasd a asumir
progresivamente una funcién de arbitraje y mantenimiento del
orden social. El pensamiento liberal estaba sin embargo mejor
equipado para defender el poder privado de la burguesia ante la
interferencia del Estado, que para defenderse ante los abusos de
este poder privado. De ahi que los argumentos aportados por la
tradicion liberal pudieran mutar facilmente, con la ayuda de varios
retogques economicistas, hacia un corpus ideolégico que permitiera
la defensa de la nueva estructura de poder: la limitacién del Estado a
cuestiones de orden social y la proteccidn legal de la propiedad vy la
libertad privadas.

El anarquismo, como el resto del pensamiento socialista surge en
ese contexto precisamente para enfrentarse a los abusos del capital
privado y la complicidad del Estado, entendido como el guardian de
ese orden imperante. A pesar de ello no se vive sin embargo
desconectado del antiguo pensamiento liberal, el cual queda
recogido como una promesa incumplida, abortada por los intereses
de los nuevos directores del orden social. Sin duda hay diferencias
importantes que lo distinguen del propio liberalismo, tal y como
algunos autores tratan de sefalar (Rossineri, 2006; Aguado, 1994),
sobre todo en lo relativo a su antropologia politica, marcada por una
dimension colectiva de la que carece a priori’ el liberalismo, pero
gue no por ello se construye en ruptura con la tradicion liberal de
pensamiento. Y comparten ademas, buena parte del ideario
ilustrado de emancipacion que hace también explicito en la fe en el
progreso, la defensa del racionalismo y la defensa de un pacto
colectivo que permita el pleno desarrollo del individuo.

Son precisamente este tipo de herencias ilustradas las que
resultan fundamentalmente caducas a dia de hoy: el iluminismo del
progreso, el racionalismo individualista, los debates sobre la

9 Digo a priori, porque el liberalismo se ha consolidado de hecho como tal
en articulacion con la dimension nacional.



naturaleza humana, no han sobrevivido al turbulento siglo XX. Los
libertarios de hoy tienen unos rasgos posmodernos que los alejan del
anarquismo de ayer. La desconfianza ante la institucionalizacion del
poder se extiende también al conocimiento, sus ideas asumidas
(incluidas aqui las heredadas por el propio anarquismo clasico) y sus
grandes relatos. Tampoco cabe ya creer en la omnipotencia de la
razon. Ni tampoco mantenerse en una concepcidn naive de la
naturaleza humana, que ya no aparece como una aliada
incondicional. Esto lo convierte en un pensamiento vigilante'®, con
afirmaciones mas humildes, acompafiadas siempre de una invitacion
a una revision constante, asi como a un cuestionamiento
permanente de nuestros propios habitos y relaciones, en busca de
intromisiones clandestinas de relaciones de poder.

Si el siglo XX ha marcado de manera general esa ruptura inevitable
con la tradicién ilustrada, el anarquismo ha vivido su microhistoria,
gue le ha permitido también acceder a un punto de retrospectiva.
Podriamos afirmar que el viejo anarquismo culmina en dos eventos
gue son a la vez éxito y fracaso: el primero, el éxito de la revolucion
espanola de 1936, fundamentalmente anarcosindicalista; la segunda,
la colonizaciéon comunitaria de Palestina por los kibbutzim. Si la
primera, por su rapida y completa erradicacion, aun logra
mantenerse como un referente para los mas apegados a la tradicion
anarquista, la permanencia de los kibbutzim y su papel indiscutible
en la consolidacion del Estado de Israel, tanto econdmica como
geopolitica y militarmente, forman parte de una invitacion a la
sospecha, en la cual reside una brecha que nos aleja aceleradamente
del viejo ideal anarquista. El abandono de la dimension utdpica y la
desconfianza ante sus modelos han facilitado un golpe de timdn

10  Sobre este concepto véase Roiz (2008)

11  EIl otro gran relato, el de la Makhnovshchina, ha sido especialmente
recuperada como organizacion de la resistencia, aunque queda testimonio
también de la reorganizacion social en curso (cfr. Mintz, 2007).



hacia una concepcidn libertaria mas minimalista que, de momento al
menos, parece renunciar al planteamiento de una férmula politica
de organizacion social.

Pero éien qué se traduce esta fractura entre los anarquismos de
ayer y nuevas formas de pensamiento libertario? Aunque siempre
podemos reconocer en algunos grupos y practicas rasgos de un
corpus ideolégico heredado del siglo XIX y el XX, hoy nos
encontramos con una multitud de formas de organizacién, practicas
y lineas de pensamiento que dificilmente pueden encorsetarse con
aquella ideologia que hoy tiene a menudo tintes completamente
anacronicos. Hay sin duda continuidades con aquellos militantes del
siglo XIX, pero no hay que olvidar que encontraremos también
marcados contrastes y a menudo contradicciones explicitas entre
practicas, bases ideoldgicas y trasfondo filoséfico. Entre el militante
de la propaganda y el activista multietiqueta de cualquier colectivo
contemporaneo hay una extrafeza reciproca que se asienta en
varios pilares:

— La ruptura de una unidad identitaria: De un lado una
identidad politica univoca con una vocacién universalista y de
tintes mesianicos; del otro una pluralidad de identidades,
fragmentarias, solapadas que nos vinculan a diferentes
ambitos de activismo (feminista, ecologista, altermundialista,
etc) (Calle, 2008) y una recuperacion de la identidad entendida
como narratividad, como memoria de un trayecto colectivo
por encima de una Weltanschauung.

— La ruptura del modelo utdpico: si bien la dimension
utopica libertaria requiere ser matizada, el siglo XIX es el siglo
del pensamiento revolucionario y a él pertenece la tradicidon
anarquista. La reflexién en torno a modelos como alternativa
total era una de las dimensiones presentes dentro de su
pensamiento. Hoy en el proceso en construccion que es la



utopia, el modelo final no sélo ha perdido importancia, sino
gue también levanta sospechas: la desconfianza a priori ante
las redes de poder que todo sistema instituido necesariamente
lleva consigo. La idea de proceso, de trayecto, lleva en si un
trabajo de revision y deconstruccion continua.

— La ruptura del trasfondo filoséfico de la llustracion (el
humanismo racionalista y universalista en el interior de la idea
de progreso). Los 30 afios que separan el inicio de la primera
guerra mundial del final de la segunda acabaron con la mayor
parte de estos presupuestos: el individuo ya no es tan
racional™y el progreso, si aun es concebible, no se entiende
en todo caso como inevitable sino como contingente.
Contingencia e incertidumbre pasan a ser sin duda el rasgo
genérico del pensamiento. El pensamiento libertario, como
veremos, tampoco realiza esta travesia sin consecuencias.

Tal y como sefiala Ibafez (2002), segun como entendamos el
aporte de aquellas viejas ideas y practicas del anarquismo podemos
considerarlas por tanto completamente caducas o de total
actualidad. En todo caso lo actual no son ni las viejas consignas ni sus
instituciones, sino la adecuacion de algunas de sus intuiciones de
base para entender y denunciar las nuevas formas de dominacion
social, asi como para dotar de herramientas para articular una
respuesta en nuestras complejas sociedades contemporaneas. Y en
todo caso, como lo expresa el propio autor, "la renovada actualidad
del anarquismo no tiene nada que ver con el activismo politico de los
anarquistas;, se debe mds bien, a la conjuncion de una serie de
factores que dibujan un nuevo escenario donde algunas de las
intuiciones mds bdsicas del anarquismo encajan a la perfeccion y
encuentran nuevas posibilidades de expresion” (Ibahez, 2002).

éCuadles son pues esas ideas clave?

12 Y aqui tuvo un gran aporte el descubrimiento del subconsciente



— Economia del poder: Se trata de una lectura de las
relaciones sociales en términos de poder. Mas alla de la vieja
critica a las instituciones de poder y dominacion, lo que
persiste es la sensibilidad intuitiva del medio libertario ante
cualquier forma de dominacion y su vigilancia ante las
diferentes formas de concentracién del poder, omnipresente
en todas las relaciones sociales (Estado, capital, centralismo,...
pero también patriarcado, etnocentrismo cultural, ecocidio o
colonizacidn, incluso en la generacién de conocimiento...). El
lema "contra el poder” viene a significar la necesidad de
identificar los mecanismos de concentracion y construir
herramientas para su redistribucion, justamente para el
empoderamiento y la autonomia. Podemos entender como
resultantes de esta economia del poder la vigilancia ante la
autoridad, el centralismo, la dominacion, los mecanismos
institucionalizados, las relaciones naturalizadas...etc.

— Una dimension existencial: "aquiy ahora”. Desde la idea
planteada por Bakunin de la necesidad de introducir semillas
de la sociedad futura en la existente (Chomsky, 2008: 219) la
idea del "aqui y ahora" o "sé el cambio que quieres" son una
de las constantes del pensamiento libertario. Esta idea ha
tomado diferentes formas a lo largo de estos casi dos siglos de
historia. Rocker la recoge en su libro Anarcosindicalismo (2009
[1938]) como la necesidad de generar en el periodo
prerrevolucionario no sélo las ideas sino también los hechos
propios del futuro y de que sus miembros encarnen en si
mismos la estructura de la sociedad futura. Para Martin Buber
(1955[1946]), esta idea constituye justamente el rasgo
caracteristico del denominado “socialismo utdpico". Y en ella
esta el germen de la idea actual de revolucidn permanente o
de rebeldia.




— Solidaridad y Ayuda mutua: Con referencias como el
mutualismo de Proudhon o la ayuda mutua de Kropotkin la
confrontacion de |la cooperacion como motor de la
organizacion social frente al darwinismo social es otra de esas
constantes libertarias que todavia reconocemos como leimotiv
en numerosas iniciativas actuales. Hay numerosas
descripciones de cdémo se concreta este principio de
solidaridad en la practica y las formulas de distribucién del
trabajo y de los bienes también han generado acalorados
debates entre los propios anarquistas (a ellas debemos, entre
otras, las confrontaciones entre colectivistas y comunistas
libertarios). Pero en todo caso, se trata de una relacién de
solidaridad voluntarista y fuera de la relacion estatal.

Son estas ideas claves las que articulan una libertad entendida
desde el horizonte libertario, con una triple dimension: negativa,
constructiva y cooperativa. Y hemos de tener también en cuenta que
queda fuera de nuestro estudio todo lo referente al anarquismo
individualista. Aunque hay quien considera este individualismo mas
liberal que anarquista (Aguado, 1994; Rossineri, 2006; Chomsky,
2008 [2004b], etc), es una corriente que se sale, en todo caso, de
nuestro estudio (no olvidemos que nuestra narracion se sitla en una
lucha por una emancipacidon colectiva y no en una estrategia
puramente individual).

Tras esta somera aclaracion referente al pensamiento anarquista,
es importante entender en qué sentido recurriremos a él a lo largo
de la tesis. Anarquismo hoy en dia es un término que resulta
demasiado restrictivo y que, a menudo, se utiliza para referirse a
anarcosindicalismo o bien para grupos activistas mas minoritarios y
de identidad ideoldgica mas definida. En los diferentes escenarios
gue recorrera la investigacion, sin embargo, la vinculacion ha sido
siempre mas o menos eldstica pasando desde la adscripciéon mas



estricta del Arbeter Fraynd, abierta por Saul Yanovsky y continuada
por Rudolf Rocker, hasta una influencia o inspiracién en
determinadas practicas y formas de organizacion como en el
sionismo de los kibbutzim, pero en una linea auténoma y mas
adscrita al proyecto nacional que al anarquismo internacional.

El término “libertario” no es menos equivoco en nuestro caso. Por
un lado, a pesar que aun se sigue utilizando en sentido fuerte,
fundamentalmente en Francia, su uso ha quedado relativamente
desprestigiado por el término inglés “libertarian” que, del
anarquismo clasico extraeria casi exclusivamente su oposiciéon al
Estado y en ese sentido es mas un ultraliberalismo que un
anarquismo. Por otra parte, se suele utilizar como una etiqueta de
limites marcadamente vagos, que permite vincular diferentes
manifestaciones que comparten soélo algunos aspectos y
orientaciones.

Lo interesante de nuestro caso es que nos movemos en un doble
movimiento de vinculacién y de desmarque respecto al anarquismo
clasico y en ese sentido avanza en cierto modo el recurso ambiguo al
término de muchos movimientos contemporaneos. Es por ello que
en muchos de los autores que abordaremos no hay una
identificacidn explicita con el término. Utilizaremos de manera mas o
menos indistinta ambos términos aun cuando asociaremos
preferentemente el de anarquismo a las organizaciones vinculadas
por la adscripcion ideoldgica, el de anarco—comunismo para las
formas de organizacion comunal (cfr. Kibbutzim), y el de “libertario”
para formas de pensamiento o de organizacion en relativa
consonancia con la ideologia anarquista cldsica aun cuando con
marcadas distancias.

¢Y de qué judios hablamos?

Antes hemos sefalado la fragmentacion del relato



especificamente en lo que respecta a la cuestién judia. De ahi que
sea necesaria también aqui una pequefa aclaracion de codmo
acometemos esa reunificacion mas o menos precaria en el relato.

La investigacion se mueve precisamente en un periodo de crisis y
redefinicion de lo judio, tal y como analizaremos en detalle en el
capitulo 4. En ese sentido, nos estamos apoyando
fundamentalmente en una vinculacién a partir de una experiencia
histérica compartida (Fackenheim, cfr. Zamora, 2007). En esa
experiencia histérica confluyen toda una serie de anclajes
identitarios, que desempeian funciones complejas por cuanto a la
vez unifican y generan tensiones y fracturas que no son faciles de
desentrafar. Ni la lengua (hebreo, yiddish, ladino, arabe, etc.) ni la
cultura (ashkenazies, sefardies, mizrajies, etc.), ni la raza™, ni la
religion (laicismo de la Haskald, ateismo, judaismos varios, otras
confesiones), ni por supuesto la nacion y la alteridad que era, en
cada caso, un tejido de relaciones diferente, pueden justificar hablar
de judios sino como una unidad vaga, compleja y engafiosa.

El periodo que analizamos nos remite a una reconfiguracién de lo
judio en torno al espacio politico y frente al fendmeno moderno del
antisemitismo. En ese sentido nos parece totalmente pertinente la
afirmacion de José Antonio Zamora cuando senala que “la
contemporaneidad judia esta marcada por tres realidades histéricas
gue definen el marco en el que se despliegan las diferentes formas
de realizacién de la identidad judia y se convierten en referentes
fundamentales del pensamiento judio: el fendmeno de Ia
secularizacion moderna, las posibilidades de emancipacién y las
exigencias de asimilacion a la cultura mayoritaria y la catastrofe de
Auschwitz”. (Zamora, 2007: 36). En nuestro caso la catastrofe de
Auschwitz ocupa un lugar secundario porque, como veremos a

13  José F. Duran Velasco emprende un intento de recoger la diversidad
étnico—cultural de la poblacion “judia” en El conflicto arabe—israeli. Una
vision no estatolatrica (Durdn Velasco, 2009)



continuacion, tiene lugar en un tiempo posterior a nuestra
investigacion. Pero es una catastrofe que se anuncia y que esta
contenida en la gramatica de la llustracion, aunque sea, a priori,
inconcebible.

Son estas experiencias histdricas las que le aportan a la condicién
judia un terreno concreto cada vez mas compartido en el cual se
rearticulan los marcadores identitarios para desempefiar una
funcién completamente nueva.

En la misma linea de lo dicho hasta aqui, se puede afirmar ademas,
y con razoén, que tildar de judio un cierto anarquismo es ya en si una
contradiccion. A nuestro entender, y debido a las razones aportadas
anteriormente sobre la multiplicidad de lo judio, no existe como tal
un “anarquismo judio”. Pero si existieron ciertas manifestaciones del
anarquismo con una especial vinculacion con esa novedosa
experiencia judia.

La primera de estas manifestaciones que es imprescindible
rescatar fue la constitucidon de grupos anarquistas entre los obreros
judios migrantes, agrupados en torno a esa comunidad de migracion
y a la lengua yiddish. En ese sentido seria mas exacto hablar de
anarquismo yiddish, por cuanto fue fundamentalmente la lengua el
principal vector identitario. La abundancia de periddicos, la duracién
de las tiradas, asi como su extensa difusion fueron claves como
aglutinantes del movimiento a nivel internacional. Pero ademas, el
objetivo de elevar la cultura de su comunidad, para permitir su
preparacion para la transformacién social por la que abogaban, dio
lugar a un importante renacimiento de la cultura yiddish, dando un
giro en el uso del yiddish como mera lengua vehicular a su
percepcidn como un universo cultural.

El segundo fendmeno de interés tiene que ver con el fracaso de la
estrategia de asimilaciéon de la burguesia judia de centroeuropa.
Como bien analiza Michael Lowy (1997), la juventud de Ia
intelligentsia judia alemana encontrara en la consonancia entre la



perspectiva utdpico libertaria y el mesianismo de la tradicion judaica
un potente elemento de critica contra una asimilacion frustrada. A
esta esfera pertenecen Gustav Landauer y Martin Buber, los autores
gue nos ocuparan en el capitulo 5, pero también otros bien
conocidos como Walter Benjamin, Gershom Scholem, Franz Kafka,
entre otros.

Finalmente, el tercer fendmeno de interés tiene que ver con la
incorporacion del pensamiento libertario al proyecto nacionalista
del sionismo. Una incorporaciéon que, lejos de ser anecdética,
desempeiiara un destacado papel en el laboratorio del yishuv y que
desplegara con una capacidad sin precedentes los modelos
libertarios de organizacion social.

Estas son las constelaciones que en la investigacidon nos interesan y
gue constituyen sendas maneras de abordar una experiencia
histérica determinada. De ahi que para nosotros no sea pertinente
analizar las nuevas manifestaciones de anarquismo en el Estado de
Israel. Es cierto que a partir de los afios 2000 hay un resurgir de un
anarquismo israeli; se trata de un activismo de nuevo cufo que
centra sus esfuerzos en la lucha contra la ocupacion y en dar apoyo a
la lucha palestina (Gordon, 2007). Emergen, sin embargo, en un
contexto distinto (el Estado—nacidn israeli) y una experiencia
histérica muy diferente (la cotidianeidad opresiva de la ocupacion)
que le aportan a su pensamiento un trasfondo de sentido muy
distinto del que aqui nos ocupa. Esto no impide que se esté
produciendo desde ahi una recuperacion de la memoria de otros
anarquismos judios precedentes, que adquieren en esta nueva
constelacion una nueva significacion. Los anclajes que permitieron
en cierto modo vehicular una cierta identificacion judia en el
contexto de la investigacion son sin duda ya caducos: el yiddish
perdié la batalla frente a la apuesta sionista por el hebreo como
lengua nacional; el mesianismo libertario se vio desacreditado por la
vinculacidn del kibbutz al proyecto sionista de construccion estatal y
colonizacién de los territorios palestinos; y finalmente el



componente nacional ha quedado cooptado por la interpretacion
sionista estatal que ha ido transformandolo al servicio de los
avatares de la realidad politica en Israel/Palestina. Esto no inhabilita
el interés de la experiencia que abordaremos, pero si obliga a
encontrar otros cauces de resignificacion para la nueva realidad
politica. A esta resignificacion esperamos contribuir también
nosotros con esta tesis.

b) Tiempos y territorios

El tiempo que nos interesa es el tiempo en el cual confluyen la
identidad judia como alteridad europea articulada en términos
politicos y el pensamiento anarquista. Es un tiempo compartido, en
el cual tanto lo judio como lo anarquista exploran a la vez su
significacion y sus limites. El anarquismo emerge en su progresiva
diferenciacion en el seno del socialismo, encontrando sus rasgos
diferenciales en didlogo con el marxismo. Diadlogo a veces
cooperativo y otras radicalmente enfrentado (Franks, 2012). La
cuestion judia emerge en la llustracion y adquirira los tintes politicos
que nos interesan con el antisemitismo. Asi pues, si consideramos
esta confluencia entre ambos fendmenos podemos decir que
nuestro campo de investigacion empieza a esbozarse en la década
de los 70 del siglo XIX y empieza a desdibujarse después de la |
Guerra Mundial.

La primera Guerra Mundial y concretamente el afio 1917 marcan,
en efecto, un importante punto de inflexion. En este afio tendran
lugar dos acontecimientos determinantes para nosotros: la
revolucion rusa y la declaracion Balfour. ElI primero afecta
fundamentalmente a la perspectiva libertaria. El triunfo de la
revolucion bolchevique y la consolidacion del modelo leninista como
referencia de la revolucion realizable dafara significativamente |a



ascendencia anarquista™®. Se inicia un declive a partir de aqui
puntualmente salpicado con importantes acontecimientos
anarquistas como la makhnovshchina, |a revolucion de Krondstadt y,
sobre todo, la revolucidon espanola. Luego se entrara en lo que
algunos han denominado /a travesia del desierto.

Este proceso no sélo tiene consecuencias en el aspecto de la
accion sino también en su dimensidn tedrica. El anarquismo dedicara
buena parte de sus energias (ya desde los afios 20) a denunciar y
diferenciarse de las estrategias del comunismo bolchevique, hasta
qgue, con el colapso del comunismo soviético retomen visibilidad los
marxismos criticos y se reabra otra nueva época de colaboracién
radical (Franks, 2012).

En otro orden de acontecimientos, el final de la primera Guerra
Mundial dara a conocer la declaracién Balfour, como el explicito
compromiso britanico con la creacién de un hogar judio en Palestina.
A pesar de la ambigliedad de la declaracién y su contradiccidon con
otros compromisos adquiridos durante el conflicto™, la carta viene a
dar crédito y viabilidad a la causa sionista. Esta consolidacion del
proyecto sionista en el escenario de la politica internacional traera
consigo una progresiva disolucidon de perspectivas alternativas o bien
su incorporacion de manera mas o menos periférica a la constelacion
sionista.

Los afos de entreguerras son asi los anos de condensacion en
torno a los polos crecientemente hegemonicos del comunismo y del

14 Sobre el papel del anarquismo en la revolucion rusa puede consultarse
también la obra de Anatol Gorelik (cfr. Mintz, 2007).

15 Recuérdese que entre 1915 y 1916 tiene lugar el intercambio de
correspondencia entre el Jerife de la Meca Husayn ibn Ali y el alto comisario
britdnico en El Cairo Henry McMahon. En esta correspondencia el gobierno
britdnico busca el apoyo arabe en la contienda contra el Imperio Otomano
prometiendo a cambio la creacion de un Estado arabe en la region.



sionismo. Entre los afos 20 y la declaracién de independencia de
1948 la escision entre una adscripcion identitaria judia,
crecientemente sionista y una militancia anarquista internacionalista
se hace cada vez mas evidente. Y en el yishuv veremos la
consolidaciéon de la perspectiva comunista entre los kibbutzim asi
como la progresiva acomodacion a la construccidon estato—nacional.
La constitucidn del Estado de Israel terminara de sellar el final de la
perspectiva judia libertaria, como estrategia colectiva. Ganaron los
clasicos: el nacionalismo y el internacionalismo. El componente
revolucionario de los kibbutzim se diluyd en un proceso de
construccidon nacional creciente y en una escalada de la violencia
contra la poblacion palestina con una progresiva etnizacién vy
confesionalizacién del conflicto. Y por el otro lado, a nivel
internacional este curso de los acontecimientos reforzé la frontera
entre los simpatizantes del sionismo y del naciente Estado de Israel y
los judios de tendencia explicitamente anarquista, que terminaron
por deslindarse por completo del proyecto en curso en tierras
palestinas y regresando a un internacionalismo cosmopolitals.

16  Esta desercion de la izquierda es generalizada. De hecho no son pocos los
relatos de jovenes simpatizantes con el movimiento sionista, fundamentalmente
por su orientacion socialista que fueron a Palestina a realizar estancias en algun
kibbutz y dar su solidaridad y que vieron truncadas su ilusiones,
fundamentalmente a partir de la Guerra de los Seis Dias. Esta guerra marca un
punto de inflexion en el cual la simpatia de la didspora se rompe y empieza la
desercion del sionismo y la consolidacion del antisionismo de la izquierda.



Tabla resumida de fechas clave del periodo estudiado

(Esquema completo en ANEXO )

1872 Fractura de I Internacional e Internacional anti-autoritaria de St-Imier
1881-1882 Primera oleada de pogroms de la Rusia zarista

1885 Creacién del Arbeter Fraynd en Londres

1894-1906 Caso Dreyfus

1897 Primer congreso Sionista y del Bund

1903-1906 Segunda oleada de pogroms de la Rusia zarista

1907 Congreso Internacional Anarquista de Amsterdam

1909 Creacién del primer kibbutz: Degania

1912 Huelga de sweatshops, culminacién del movimento del East End
1914-1919 Guerra y fin del movimiento anarquista del East-End

1917 Revolucion rusa y declaracion Balfour

1918-19 Republica de los Consejos en Baviera (Landauer, Toller, Miithsam)
1920 Disturbios arabes en Palestina y creacion de la Hagana

1924 Giro al marxismo de los kibbutzim en la conferencia Beit Alpha
1928 Creacion del Distrito Nacional Judio en la Unién Soviética
1936-1939 Revuelta drabe en Palestina y revolucion espaiola

1939-1945 Guerra y shoah

1947 Plan Dalet y Nakba

1948 Declaracion del Estado de Israel

Respecto a la ubicacion geografica es necesario establecerla en
funcion de varias distinciones. En primer lugar, lo que llamaremos
anarquismo yiddish, tiene su cuna en el radicalismo de la poblacion
askenazi, asentada en la zona de residencia de la Europa del este. Sin
embargo, este territorio constituye solo un lugar de cantera. En



realidad el anarquismo yiddish se fragua en Occidente,
fundamentalmente en Gran Bretana y Estados Unidos, lugares
desde donde adquirira una dimensidon planetaria gracias a la
diaspora de sus militantes y la difusiéon de sus escritos. Es un
movimiento cosmopolita de marcada orientacion internacionalista y
claramente obrero. El primero de los capitulos tendra por lo tanto
como anclaje de referencia esos dos polos de difusion pero sobre el
contexto del conjunto europeo que es donde se dirimira la
confrontacion de la identidad judia con el pensamiento anarquista.

Sera sin embargo en |la Europa continental donde se abrira Ila
polémica determinante respecto al antisemitismo. Atrapados entre
los pogromos de la Rusia zarista y el colapso del modelo republicano
francés en el caso Dreyfus la poblacién judia inicia progresivamente
su conversion nacional. Es en Francia donde de manera mas marcada
el movimiento anarquista se posicionara publicamente frente al
antisemitismo, lo cual le obligard también progresivamente a
explicar su relacién con el sionismo. Y es en Alemania donde el
esfuerzo de reflexion de la intelectualidad judia pondra en
resonancia a la tradicidén judia con las aspiraciones revolucionarias
impregnando politicamente el naciente sionismo.

Finalmente el ultimo de los escenarios es sin duda Palestina, lugar
del despliegue de la experiencia kibbutznik en el yishuv. Sin
embargo, la segunda vy la tercera aliyot (19041914 y 1917—1923
respectivamente) que son las que conforman fundamentalmente tal
experimento se nutren principalmente de la poblacion askenazi del
Este europeo.

c) Seleccion de autores

La tesis recurre a los autores de manera desigual. Los capitulos 2 a
4 utilizan fuentes primarias y secundarias de manera mezclada pero
focalizando mas en el analisis de ciertos textos puntuales y sin



centrar la atencién en ningun autor particular. El capitulo 5 lo
dedicaremos casi exclusivamente al estudio de Gustav Landauer y
Martin Buber. Y finalmente el dultimo capitulo recurre casi
exclusivamente a fuentes secundarias. Esta asimetria en el recurso a
las fuentes no es casual.

En la primera parte encontramos un conjunto de autores en los
qgue la cuestidon judia asume tan sélo una funcidon secundaria. Los
centros de atencién son otros y por lo tanto nos interesa destacar
tan solo la ausencia de posicionamiento al respecto o bien la
manifestacion de ciertos lugares comunes caracteristicos del
movimiento anarquista en general. Es por ello que recurrimos a
autores de los que, por su perfil y trayectoria, se puede esperar una
reflexion mas detallada al respecto y que, sin embargo, es ausente o
escasa como Emma Goldman, Aleksander Berkman o Volin, a
menudo clasificados entre los anarquistas judios.

Entre las organizaciones explicitamente yiddish, como veremos,
también la reflexion es bastante ausente, por cuanto son herederas
del socialismo yiddish en general que les aporta un horizonte
identitario que no requiere ser cuestionado. Aqui la referencia a
autores como Kropotkin o Rudolf Rocker, es ineludible porque, como
en el caso anterior, se espera que su contacto con el movimiento
anarquista yiddish y los debates consecuentes en torno al sionismo
incite alguna reflexion mas en profundidad sobre la cuestién judia,
especialmente en el caso del segundo.

Rudolf Rocker, sin ser judio, se hizo cargo de la redaccion de
algunos de los periodicos anarquistas mas importantes en lengua
yiddish (Arbeter Fraynd, Zsherminal y otros de menor tirada). Su
posicion como uno de los inspiradores del grupo judio desde su
centro’’ *®, asi como el lugar que ocupa entre los pensadores mas

17 Es Rocker, de hecho el que, en 1907, presenta ante el Congreso Anarquista
Internacional de Amsterdam, la situacion del anarquismo judio de Londres (Cfr.
Actas del Congreso Anarquista de Amsterdam, 1907)



clasicos del anarquismo y especialmente en la cuestiéon del
nacionalismo, por la obra Nacionalismo y cultura que constituye el
referente por excelencia en el pensamiento anarquista sobre el
tema, hacen de él una figura puente clave. Es de destacar por lo
tanto el silencio latente en su investigacion. Por lo demas, tanto en
el caso londinense como en su correspondiente neoyorkino, nos
interesa sobre todo lo que aportd como movimiento, a pesar de
tener algunos autores que se han constituido en clasicos de la lengua
yiddish (David Edelstadt, por ejemplo, miembro de los Pionire der
Frayhayt). Para esta reconstruccion son claves las memorias del
propio Rocker (2005) asi como también el estudio de Fishmann
(2004).

Rudolf Rocker

El cuarto capitulo se sale de las fronteras del anarquismo para

18  Periodista francés de origen judio. Por encargo de la familia Dreyfus
realizaria una investigacion sobre el caso Dreyfus que desembocaria en el
informe Une erreur judiciaire. La vérité sur I'affaire Dreyfus (1897). Seria este
informe el que levantaria la polémica que desembocaria en la revision del caso.



abordar la experiencia histérica de transformacion de la significacion
de la condicidon judia. Desplegara asi un abanico de autores mas
conocidos. Mas alla de los clasicos que necesariamente quedaran
recogidos (Herzl, Pinsker, Hess, Dubnow, Ajad Haam, etc.) en el
ambito anarquista quedaran registrados aquellos que terminan por
adoptar el nacionalismo, aun si se busca una articulacion libertaria.
Aqui tal vez el autor que tiene un papel ambiguo, pero
especialmente rico por su complejidad, es el francés Bernard
Lazare18, el cual pasa de autodeclararse antisemita a convertirse en
el principal instigador contra la condena a Dreyfus y de ahi bascula
hacia un sionismo progresivamente critico. La adscripcidon anarquista
de Lazare puede ser para algunos problematica, ya que no
corresponde al perfil de militancia de autores como Rocker o
Landauer. Hay fundamentalmente tres razones que justifican su
incorporacion al estudio. En primer lugar, una explicita vinculacién
con el anarquismo a través de su participacion en revistas libertarias
como Les Temps Nouveaux, en conferencias libertarias, su
testimonio a favor de Jean Grave en el proceso de 1894 y su
declaracion a favor de los inculpados del "Proces de Trente”"’. Esta
publica adscripcion parece ya justificar de por si su inclusién en el
estudio. Una segunda razén radica en el papel desempeiado en el
despertar del anarquismo durante el caso Dreyfus. Finalmente, las
reflexiones que consigue elaborar desde esa experiencia del caso
Dreyfus abren un profundo analisis de la condicion judia desde una
perspectiva de critica del poder que es en nuestro caso ineludible. Es
esta misma perspectiva que podemos leer como marcadamente
libertaria la que esta detras también de su posicidn critica dentro del
sionismo.

El caso de Gustav Landauer y Martin Buber ocupa un lugar central

19 Hay ademas una interesante reflexién de Eisenzweig (1995) que hace
justamente de su perspectiva simbolista y el rechazo de toda representatividad
inherente a ella que puede entenderse como el corazén latente de su enfoque
libertario.



porque aportan una conceptualizacion que permite pivotar
claramente entre el pensamiento libertario y el enfoque nacional del
sionismo. Mas alla de su explicito papel en la influencia de los
kibbutzim nos interesa recoger la nexo de unién como manifestacion
de un pensamiento sin duda latente, aunque de manera menos
desarrollada conceptualmente, en buena parte de los anarquistas
judios mas o menos afines a la estrategia del sionismo. Gustav
Landauer no merece apenas presentaciones en el marco del
movimiento anarquista, puesto que se hizo especialmente célebre
por las dos polémicas expulsiones en dos congresos socialistas
internacionales (Zurich 1893 y Londres 1896) a los que acudid en
representacion del grupo socialista disidente Die Jungen. También ha
sido especialmente conocido por su implicada dedicacion al
periodico Der Sozialist, érgano del grupo anterior. En fin, su
participacion en la Republica de los Consejos de Baviera, donde
también colaboraron otros anarquistas judios como E. Mihsam o E.
Toller hace de él una de las figuras claves de la historia del
anarquismo.

El caso de Martin Buber es, de todos los autores aqui recogidos,
aquél cuya inclusién podria levantar mas controversias. Hay de
hecho ciertos aspectos que podrian poner en cuestion su inclusidon
en este trabajo. Concretamente su judaismo y un sionismo que,
aunque critico, llega a aceptar la constitucion del Estado de Israel.
Por otra parte es también cuestionable su inclusién por su accién
politica. Recordemos que en 1921 fue portavoz del partido Hitachdut
(coalicidn socialista no—marxista de los partidos Hapoel Hatzair y de
Zeirei Zion) en el Xl Congreso Sionista, para presentar una propuesta
de resolucidon sobre la cuestidon arabe; volveria a intentar una vez
mas introducir la cuestidn arabe en 1929, en el XVI Congreso. Y mas
adelante se mantiene activo en el debate politico a través de las
asociaciones Brit Schalom e lhud. Si anadimos estos avatares
politicos a su declarada adscripcion tanto al judaismo como al
sionismo, podemos considerar que hay pocas razones para incluirlo
en el estudio. Las razones por las que nos parece esencial, sin



embargo, recoger aqui su pensamiento son las siguientes. En primer
lugar, porque proyecta con continuidad el pensamiento de Landauer
dentro del sionismo. Y esto lo hace en varios frentes: desarrollando y
transformando el pensamiento de Landauer, inspirando al
movimiento de los kibbutzim y las organizaciones juveniles sionistas
de los pioneros, y finalmente denunciando la pulsidon nacionalista del
sionismo.

En segundo lugar, si esto no bastara para tenerlo en cuenta en
nuestro relato, él mismo se sigue adscribiendo en 1946 a la herencia
del socialismo utdpico, en la cual incluye a Owen, Proudhon,
Kropotkin y Landauer entre otros? (Buber, 1955). Precisamente lo
interesante es entender como vincula ambas adscripciones con un
socialismo libertario de corte comunitarista, tratando de limar sus
contradicciones y moviendo las fronteras del pensamiento para
poder acoger la cuestién nacional y desmarcarse al mismo tiempo
del nacionalismo. De alguna manera su lugar nos permite ponerlo en
consonancia con la evoluciéon del pensamiento en el yishuy,
confrontado a la evolucidn histdrica de los acontecimientos. Por otra
parte trataremos de ver cdmo es precisamente su judaismo
libertario el que le permite articular politicamente su critica al
sionismo”" institucional asi como su principal batalla politica (tanto
con Brit Shalom como con el lhud): la construccion de una
comunalidad de intereses israelo—palestinos y el objetivo de la
confederacion arabo—israeli. Ademas de ser uno de los grandes
inspiradores y defensores del movimiento de los kibbutzim es
probablemente, de todos los autores que trataremos, el que ha

20  Cierra Caminos de Utopia despejando toda duda: “El boceto que aqui he
disefiado a grandes rasgos debera agregarse a las actas del “socialismo utopico”
hasta que la tempestad abra sus hojas” (Buber, 1955: 200)

21  Para un estudio histérico del sionismo critico véase El sionismo contra
Israel (Weinstock, 1970) y El arado y la espada. Del sionismo al Estado de
Israel (Mayer, 2010).



logrado sobrevivir mejor al tiempo y continda alimentando la critica
y las iniciativas alternativas dentro del Estado de Israel.

Finalmente la ultima parte, dedicada a la cuestion de los
kibbutzim, en donde hay una autoria menos clara (aun con figuras
destacadas como Aaron David Gordon) la recorreremos
remitiéndonos fundamentalmente al reciente estudio de Horrox
(2009) asi como a otra literatura secundaria, centrando sobre todo
nuestra atencidn en las contradicciones que emergen tanto con los
planteamientos anarquistas clasicos como con el propio camino
abierto por Landauer y Buber.

Queda patente el silencio de las voces de mujeres en la
documentacion consultada ya que, a excepcion de Emma Goldman,
brillan por su ausencia. Hemos echado en falta una especifica
investigacion de las fuentes primarias que permita recuperar esa
otra mirada. De las fuentes consultadas sélo la investigacion de
Kenyon Zimmer sobre anarquismo e inmigracién en Estados Unidos
(Zimmer, 2010) aporta informacién abundante, pero lo hace
exclusivamente en relacion a las relaciones de género en el interior
del movimiento anarquista, quedando asi la cuestion de los procesos
de identificacion ausente desde esa perspectiva.

1.5 Problemas y limites de la investigacion

Una vez despejadas algunas de las dudas principales del
planteamiento de la investigacion, llega el momento de presentar
sus limites innegables.

La investigacion se enfrenta a cuatro problemas importantes. El
primero de ellos radica en mi posicion como investigador: écomo
reconstruir un relato sobre la alteridad judia en el seno del
anarquismo, manteniendo al mismo tiempo una condicion de
alteridad respecto al propio relato? La relevancia de la cuestion judia
radica precisamente en su condicion de alteridad interna al proyecto



ilustrado europeo. No soy judio, ni tengo ningun tipo de vinculacién
con la condicién judia mas alld de la que esta investigacién ha
establecido. En este sentido, se me podria criticar que esta
investigacion constituye un nuevo trabajo de definicién de lo judio
desde fuera, es decir, una nueva expropiacion de su propia historia.

El segundo problema tiene que ver con la limitacidn de mi acceso
a algunas de las fuentes primarias en yiddish o hebreo, que sélo ha
podido suplir parcialmente recurriendo a las fuentes secundarias y a
las traducciones disponibles. Al no conocer el yiddish ni el hebreo, y
tan solo precariamente el aleman, me veo obligado a recurrir
fundamentalmente a las fuentes secundarias y a las traducciones
disponibles, lo cual limita sin duda mi perspectiva sobre el
fendmeno.

La tercera limitacidn fundamental del estudio radica en la escasez
de textos—matriz en el anarquismo judio para evaluar la tonalidad
de la cuestion que aqui nos ocupa y que es candente
fundamentalmente a toro pasado y a la luz de las consecuencias
conocidas, pero sdlo lateral en la urgencia del activismo politico del
momento que focalizaba sobre todo en una inminente revolucion. La
mayor parte de los textos van en ese sentido a la zaga de la accidn
politica. Son un soporte de agitacidon, o a menudo un borrador mas o
menos precipitado para una reflexion posterior. Muy pocos de ellos
constituyen realmente una matriz de pensamiento que permita
ahondar en una dimension tedrico—politica del fendmeno.

Ante estas limitaciones es importante precisar que (1) la
investigaciéon tiene como vocacion no tanto dar un cierre
interpretativo al relato del anarquismo judio, sino por el contrario
tratar de explorar las contradicciones que plantea a la ldgica
libertaria entendiendo que tales tensiones desplegadas en este
relato especifico pueden ser de interés para entender mejor la
heterogénea constelaciéon del pensamiento anarquista. En ese
sentido, no se trata de definir lo judio sino por el contrario



aprovechar la palanca del relato judio (en las dimensiones que se
puede considerar) para entender mejor el pensamiento libertario.
(2) El recurso a las fuentes primarias en lengua yiddish, aleman, ruso
y hebreo, aunque deseable en este caso, puesto que la mayor parte
de las fuentes primarias abordan so6lo marginalmente la cuestion, no
imposibilita su estudio. Son ya varias décadas en las que se vienen
sefalando los textos puntuales que despiertan cierto interés sobre la
cuestion. La reconstruccion aqui es en todo caso deudora del trabajo
historiografico realizado hasta ahora y cuestionable/contrastable a
partir de investigaciones historiograficas subsiguientes. (3) Es
precisamente esa escasa reflexion al respecto de la literatura
primaria la que nos obliga a apoyarnos ampliamente en el trabajo de
los historiadores para poder ubicar en un contexto histérico su
puntual significacion.



PARTE I: LA FUGA INTERNACIONALISTA

Como anarquismo judio se suele hacer referencia al anarquismo
obrero de la poblacién judia migrante del Este europeo: el
“anarquismo vyiddish”. Sin embargo, no es propiamente el
anarquismo yiddish quien por primera vez establece esa autonomia
especificamente judia. Esta autonomia se va gestando a lo largo de
los anos 70 y 80 del siglo XIX entre los socialistas judios que
empiezan a difundir el socialismo entre la poblacidn judia de la Zona
de Residencia. Asi pues, entre la poblacion judia migrante instalada
en el Occidente europeo y en Norteamérica, lo que primeramente
encontramos es un sustrato socialista abierto a una gran diversidad
de tendencias (Fishman, 2004). Sera a lo largo de las décadas 80 y 90
cuando estas tendencias iran progresivamente diferenciandose unas
de otras.

La tendencia anarquista se abre camino primeramente en
Occidente. Y es desde ahi desde donde empezara a irradiar su
influencia. En la parte Oriental de Europa, en cambio, el incipiente
socialismo judio girarda mayoritariamente hacia el marxismo dando
lugar en 1897 al Bund (Unidén General de Trabajadores Judios de
Lituania, Polonia y Rusia). La autonomia politica judia se articula en
dialogo con los nacionalismos presentes en el socialismo tanto ruso
como polaco. El anarquismo minoritario que aparece en el Este
europeo sera fruto de la progresiva introduccion de las ideas
anarquistas de Occidente a principios del siglo XX (Avrich, 1967;
Furia Apatrida, 2007 y 2011). Su configuracion fundamentalmente
insurreccional, ajena a las dindmicas de partido que se estan
tejiendo en el socialismo judio, hace innecesaria una reflexion sobre
la cuestion judia. A diferencia de sus correligionarios migrantes, para



quienes la autonomia judia heredada se corresponde
adecuadamente a su situacion segregada (laboral, linglistica vy
urbanisticamente), para los anarquistas de origen judio del Este
basta la condicion de clase, dejando la cuestién judia al margen por
completo en favor de un internacionalismo de resistencia. En ese
sentido estan mas en consonancia con muchas de las
individualidades del anarquismo internacional también de origen
judio (Emma Goldman, Alexander Berkman o Volin, entre los mas
conocidos), que hacen de la migraciéon un salto a un espacio
cosmopolita que deja aparentemente atras, o en un segundo plano,
la condicidn judia®.

Estas diferentes constelaciones que parecen poder cohabitar sin
dificultades se mueven sin embargo en un periodo de
transformacion clave que desplaza la condicién judia al centro del
espacio politico convirtiéndola en una cuestion ineludible. La
comprension sin embargo de las diferencias no es clara, y las
reacciones son diversas. En esta primera parte queremos dar cuenta
de las dificultades del anarquismo para desentrafiar y desarrollar su
apuesta por el internacionalismo. Un internacionalismo que contiene
en su seno el elemento nacional, tanto en su genealogia, como en su
desarrollo. Y que, por ello, funciona a la vez, como horizonte utdpico
critico con el cierre estato—nacional, pero al mismo tiempo, como
neutralizador de la critica politica anarquista. Para ello abordaremos
los diferentes anclajes para dar sentido a esa perspectiva
internacionalista y sus limitaciones (capitulo 2), la centralidad de Ia
politizacion de la condicién judia como pieza de desencaje o resto en

22  Para documentarse sobre el anarquismo judio especifico de cada territorio
pueden consultarse las obras siguientes: para Inglaterra (Rocker, 2005 vy
Fishman. 2004); para Estados Unidos (Zimmer, 2010; Avrich, 2004; Goldman,
1996); para Rusia (Furia Apatrida, 2007 y 2011); para Francia (Boulougue en
Bertolo, 2008; Cusol y Landauer, 2004, Izrine, 1998b); para Argentina (Rawin y
Lopez, en Bertolo, 2008). Hay una sintética aproximacion general al conjunto del
anarquismo yiddish en Biagni (Bertolo, 2008) e Izrine (1998a).



una acomodacién imposible en la constelacidon nacional (capitulo 3) y
los posicionamientos tedricos que, de manera mas o menos precaria,
se tantearon desde el anarquismo (capitulo 4).



2. VECTORES DEL INTERNACIONALISMO

Para un socialista consciente, cualquier
asunto de nacionalidades es, desde el punto
de vista de los 'principios’, algo a apartar por
el hecho mismo de proclamarse socialista

La cita con la que abrimos este capitulo es de Piotr Lavrov? (cfr.
Ingerflom, 1982), uno de los padres del socialismo judio y uno de los
principales referentes de los pioneros del anarquismo vyiddish
(Zimmer, 2010). Escrita en medio de la polémica abierta a raiz de los
pogromos que tuvieron lugar entre 1881 y 1884, ilustra de manera
clara el posicionamiento de un socialismo clasico. Frente a lIa
fragmentacion de las demarcaciones nacionales el socialismo aspira
a una comunidad humana supranacional que es el Unico espacio en
el cual puede darse una emancipacioén plena. El internacionalismo es,
por lo tanto, el horizonte de la aspiracidon socialista a una justicia
universal.

Esta aspiracion universal persigue las constantes que permiten
organizar de manera justa cualquier sociedad humana. Puesto que el
pensamiento ilustrado encontraba esa universalidad en la razoén,
resulta coherente, su confianza en la posibilidad de desentrafiar, a

23 Revolucionario ruso en Francia en 1870. Particip6 en la comuna de Paris,
lo que le llevara a trasladarse a Ginebra en 1972. En 1877 regresa de nuevo a
Paris y debe de nuevo exiliarse a Londres en 1882.



través de ésta, un marco normativo universal. Asi, si nos remitimos a
la entrada “nacidon” de la Enciclopedia Anarquista de Sébastien Fauré
encontramos lo siguiente:

“Cuando no haya mas que un derecho para todos los pueblos, para
todas las familias, para todos los seres humanos; en el momento en
qgue por fin la necesidad de justicia impondra su aplicacién, el
derecho real que constituye su expresion obligara a las naciones a
desaparecer y a fusionarse en la Humanidad para formar una Unica
sociedad racional. Las naciones seran entonces a la patria universal
lo que son, en nuestros dias, a cada nacidn, los departamentos vy las
provincias, donde todo el mundo gozara de igual libertad, bienestar
a través del trabajo y, finalmente, justicia real en conformidad con
las acciones tanto individuales como sociales”. (Soubeyran cfr.
“nation” en Enciclopedia Anarquista de Fauré). La pulsion
universalista imprime una lucha “hasta que el conocimiento de la
verdad del derecho substituya la Humanidad a las naciones, el
derecho real y l6gico a la fuerza individual” (Soubeyran, cfr. “nation”
en la Enciclopedia Anarquista de Fauré).

Si obvidramos la fuente, el texto sin duda lo habriamos atribuido a
una pluma liberal. De ahi podriamos derivar el Estado de derecho,
entendido como la traduccion de ese horizonte normativo racional a
un derecho positivo y deducir de ahi la necesidad de dotarse de unas
instituciones que garanticen la aplicacién de ese marco normativo.

En efecto, el constitucionalismo liberal refleja ese impulso a la
especificacion de unas normas basicas de las que se desprende el
derecho y que aspira a dotar de un marco de racionalidad donde se
pueden expresar todos los intereses. Y el principio del
contractualismo refleja por su parte como esas normas se adquieren,
es decir, mediante un pacto o contrato social. Si el
constitucionalismo trata de reflejar la universalidad de Ia
racionalidad en su aplicacién normativa (derechos humanos), el
contractualismo nos remite al contexto histérico y social particular.



Al quién, al cuando y al cémo se descubren (crean) y se aplican esas
normas universales. A priori podria suponerse que, mientras este
contrato responda a esa racionalidad primera, su particularidad no
debe dafiar a su universalidad normativa. La relacidon entre ambos
vectores, profundamente imbricados, no es en si facil.

Parece deseable que esta racionalidad normativa se extienda al
conjunto de la Humanidad: el despliegue de la luz de la razén que
permita una Humanidad por fin justa y emancipada. Pero queda por
explicar por qué esa universalidad no es inherente a la sociedad
humana en si misma y necesita su despliegue/descubrimiento en el
tiempo y por qué ese despliegue se hace de acuerdo a diferentes
ritmos en unos grupos humanos y otros (Filosofia de la Historia). En
todo caso, lo que es patente es que entre esa capacidad de la razén
para participar de la universalidad y la particularidad de su
realizacion en el tiempo (Historia) y en el espacio (Territorio), hay sin
embargo una brecha en la cual se introduce el principio de
autonomia. El principio de autonomia vendria a defender la libre
autodeterminaciéon individual. Es decir, resulta razonable pensar
gue, puesto que cada uno esta dotado de la facultad de la razon,
puede llegar por si mismo a la comprensién de esa normatividad
universal y a dotarse a si mismo de sus propias normas. Y teniendo
en cuenta que esa racionalidad se despliega en esa brecha de la
particularidad que acabamos de sefialar, parece razonable respetar
el tiempo y las condiciones necesarias para que cada cual recorra esa
distancia. Por un artificio del pensamiento, no facil de justificar, se
desplaza la misma légica individual a la colectiva y se considera que
cada colectivo (sea comunidad, pueblo, nacién, etc.) debe ser
respetado en el proceso que necesita para recorrer esa distancia que
existe entre su realidad particular y el horizonte normativo universal.

Si dejamos ahora por un momento al filésofo en su mesa de
trabajo y nos giramos a la realidad de la construccion de estos
procesos, empezamos a entrever otras dificultades. Concretamente
nos interesa sefialar las de corte politico. Y es que pensar las normas



colectivas como resultantes de ese proceso de autodeterminacion
no es tarea facil. A efectos de despliegue de esa racionalidad, al no
haber un centro privilegiado, resulta dificil definir quién, cuando y en
gué tiene razon. Aparentemente una comunicacion ideal permitiria
su recognoscibilidad. Pero lejos de esa idealidad, parece que la
comunicacion se presenta, sobre todo, en un complejo entramado
de disensos, intereses y opacidades comunicativas que hacen
nuestra tarea mas ardua. Hacen falta por lo tanto herramientas para
poder separar el grano de la paja. Aqui es en donde nuestras
democracias liberales introdujeron dos artificios politicos: el voto y la
representacion. El voto se justifica por el principio democratico de
participacion y legitima las decisiones como fruto de la agregacion
de las decisiones individuales, es decir, conecta a cada individuo con
la voluntad general; la representacién, por su parte, es posible
porque se entiende el proceso de deliberacion como un didlogo
racional en el cual, lo que cuenta, no es tanto la presencia de todos,
sino la presencia de cada uno de los puntos de vista o intereses
particulares. En este segundo sentido, la norma colectiva se entiende
como la resultante de un proceso que toma en consideracion todas y
cada una las perspectivas individuales posibles. Es decir, estas
herramientas deberian permitir salir del ruido comunicativo para
acceder al flujo de la informacion.

La tensidn y retroalimentacion entre ambas ldgicas
(autonomia/universalidad) es constante: si el principio de autonomia
aporta legitimidad al marco de derecho (la consideracién de cada
particular), a su vez el marco de derecho viene a regular los limites
normativos a la voluntad politica (la acomodacion de lo particular a
lo universal). Un circulo cerrado entre “la participacion facilita el
descubrimiento de la universalidad razonable” y “la participaciéon no
debe salirse de lo razonable”.

Este es el escenario bdasico en el que se mueven las propuestas
politicas de nuestras democracias liberales. El horizonte liberal no se
detiene en una limitacién nacional. Sin embargo, la formula del



Estado—nacion, ha sido la que, de hecho, le ha permitido al
liberalismo delimitar un espacio en el que desarrollar ambos
principios. La nacion aporta la unidad como espacio politico
supuesto coherente y relativamente homogéneo y el Estado aporta
los mecanismos institucionalizados para la aplicacion de dichos
principios. El principio de universalidad segun la propuesta liberal
compra asi la constitucidén de un espacio politico autdénomo al precio
del espacio internacional.

Ese compromiso democracia—liberalismo—nacionalismo no esta
exento sin embargo de dificultades: en primer lugar, la reduccion del
horizonte universal a las fronteras nacionales plantea la paradoja del
“derecho a tener derechos”, es decir, la posibilidad de quedar fuera
de un marco juridico por una condicidon apatrida; en segundo lugar,
su articulacion nacional implica una culturizaciéon del ideal liberal (es
decir, no tan exclusivamente racional) y, en ese sentido, aporta la
legitimidad inmediata de la constitucion de espacios autdonomos
alternativos al de la nacién hegemodnica (minorias nacionales, por
supuesto, pero también étnicas, territoriales, religiosas, etc.) que
reivindican su igual condicién como sujetos de derecho; en tercer
lugar, el liberalismo oculta el trasfondo cultural (racionalista,
individualista y eurocéntrico) que sustenta sus aspiraciones
universales.

A pesar de compartir tanto el horizonte universal, como el ideal de
autonomia individual, el socialismo anarquista no puede seguir el
camino elegido por el liberalismo por su oposicion a la forma del
Estado—nacion y por lo tanto debera encontrar otras bases de las
gue propone Soubeyran en la Enciclopedia Anarquista si no quiere
terminar por reunirse con el liberalismo en sus propuestas®*. Desde

24 No entraremos aqui en los vinculos entre liberalismo y anarquismo. Sin
embargo si que conviene sefialar el desacuerdo en la teoria del anarquismo sobre
la relacion entre ambas teorias. Para una defensa de la vinculacién tedrica entre
ambas corrientes véase Rocker (2008) y Chomsky (2008). Para una defensa de la
diferencia esencial entre ambas corrientes veéase Aguado (1995), Rossinieri



el punto de vista anarquista el compromiso estato—nacional del
liberalismo es insuficiente. En primer lugar, considera el Estado y su
estructura democratica y de derecho no tanto una concrecion de los
principios liberales, como un mecanismo politico para la salvaguarda
de los intereses capitalistas de la burguesia. Es decir, ese marco
normativo no permite la expresion de todos los intereses, sino que
por el contrario, esta al servicio de los intereses de un cierto sector
de la poblacidn comprometiendo el objetivo de lograr una verdadera
emancipacion social. En segundo lugar, denuncia la asimetria entre
un capitalismo que desborda por completo las fronteras
estato—nacionales y unas estructuras politicas constrefiidas por sus
fronteras. Los artificios politicos liberales (voto y representacion) y el
derecho aparecen asi como una distorsion del principio de
autonomia. No son mecanismos de transferencia de esa autonomia,
sino su neutralizacién, puesto que protegen la connivencia
politico—econdmica a la vez que la legitiman con un contrato que
responde solo aparentemente a todos los intereses politicos
representables. El anarquismo extrae de ahi su critica a la separacion
de lo politico y su apuesta por una revoluciéon econdmico—social que
debe responder a esa promesa incumplida de Ila doble
autonomia/universalidad. Con revolucién social y econdmica hacen
referencia a que no se trata de una inversiéon del poder politico, sino
un volteo de los centros de poder que ejercen su influencia mas alla
de lo politico en lo econdmico y social. Consecuentemente esta
revolucion debe darse a nivel internacional, superando Ia
fragmentacion estato—nacional. Y aqui es donde se abren todos los
interrogantes sobre el internacionalismo: écdmo articulan ese ideal
de universalidad/autonomia a escala internacional?

Aqui la respuesta no es ni mucho menos evidente. Por eso merece
la pena echar marcha atrds para ver en donde se ancla esa
perspectiva internacionalista en el pensamiento anarquista.

(2008) y Paredes (2010).



Podemos descubrir asi tres dimensiones, no siempre armadnicas, sino
a menudo intrincadas, en tensidn o sustitutivas unas de otras: (1)
una dimension internacional o intercultural justificada por la
presuposicion inherente a su planteamiento de una libre federacién
de los pueblos; (2) una dimension transnacional basada a su vez en
una lucha anticapitalista que trasciende, por su propias
caracteristicas, los limites del Estado—nacién; y (3) una dimension
universal en tanto que movimiento que aspira a la emergencia de
una nueva sociedad y que, en su version clasica, se concibe como la
encarnacion de una justicia social universalmente valida.

Esta triple comprension de la perspectiva internacional moviliza
tres formas de identificacion colectiva y tres formas de fractura
respectivas a cada una de esas dimensiones: una identificacion
cultural—nacional como unidad de base de una federacion
internacional de pueblos, una identificacion de clase, como sujeto
politico de una lucha contra el capitalismo y, finalmente, una
identificacion de especie, entendida como una Humanidad global
cuya unidad se ve fracturada en el tiempo, en su visidon progresista
del advenimiento de una nueva sociedad ya emancipada.

La falta de evidencia clara sobre los procesos de identificacion
implicitos en cada una de estas ldgicas facilitd la ocultacién de las
relaciones de tensidn entre ellos, asi como entre cada uno de ellos y
otras claves identitarias. De ahi que los procesos de politizacion de la
identificacion judia constituiran un buen termdémetro para hacer
explicitas las limitaciones y las contradicciones latentes en tales
presupuestos. La identificacion de clase y la identificacién de
especie, constituyeron en ese sentido, sendos caminos para justificar
la negacidn de la identificacidn judia. Y en consecuencia, la creciente
relevancia politica de la cuestion judia, que abordaremos en el
capitulo siguiente, servird a su vez para poner en cuestidon una
comprension excesivamente plana de ambas perspectivas
internacionalistas.



El horizonte internacionalista de la libre federacion de pueblos,
por su parte, facilitd un a priori para incorporar sin dificultades la
condicion judia al anarquismo, pero a su vez, lo encastraba en una
definicion nacional, mas ajena a la condicién judia que al propio
pensamiento libertario. Como veremos a lo largo de toda esta
primera parte, lejos de resolver la politizacién de la cuestion judia,
esta descodificacion nacional, haria entrar de manera acritica la
clave nacional y sentaria las bases para un acercamiento al sionismo,
a pesar de los esfuerzos para distanciarse del nacionalismo.

Pero vayamos por partes y abordemos esta compleja
conceptualizaciéon del deseo internacionalista desde diferentes
experiencias anarquistas judias. Empezaremos por la aproximacion
cosmopolita de algunos y algunas anarquistas de origen judio como
Goldman o Volin; seguiremos por la identificacion de clase,
analizando la perspectiva de los primeros grupos especificamente
anarquistas rusos; y finalmente abordaremos la identificacion
cultural—nacional a través del anarquismo yiddish que contiene a la
vez el germen nacional y el potencial de un reconocimiento critico.
La distincidn tiene una funcion meramente explicativa, y asumo que
es precisamente la falta de una clarificacion sobre la significacion del
anarguismo, la que hace que se entrecruce en los diferentes autores.
Funcionan asi como diferentes caras de un mismo horizonte
internacionalista.

2.1. La tentacion cosmopolita

De su internamiento durante la | Guerra Mundial, Rudolf Rocker
relata una curiosa conversacion con el censor de las cartas, que le
acusa de ser pan—germanista basandose en una carta que Rocker
deseaba enviar a Milly Witkop. En esta carta decia asi: “Envia saludos
a los companeros. Diles que mi corazén esta con ellos y con nuestra
gran causa, luchando por una cultura (Kultur) social superior y por la
hermandad de todas las naciones, a pesar de todo” (Rocker, 2005



[1937]: 163) Lo que al censor inquietaba era el uso de la palabra
Kultur, habitualmente utilizada por el pan—germanismo. Asi,
inquiere a Rocker: “digame [...] qué entiende por una cultura (Kultur)
superior?”, a lo que Rocker responde: “un sistema de sociedad en el
cual la gran mayoria ya no se vera degradada a la condicion de
bestias de carga y de objetos de explotacidon por pequeias minorias
privilegiadas, y donde los crimenes como la actual matanza de las
naciones sera cosa del pasado” (Rocker, 2005 [1937]: 163).

En ese estimulante impulso de superacién de la Humanidad
destaca ese advenimiento de esa nueva cultura superior. Una cultura
que anuncia el cierre de las diferencias inconmensurables y crea el
sustrato adecuado para una confraternizacién, entendida como
confraternizacion de los pueblos, que son asi vistos con posiciones
relativamente simétricas (por lo menos en términos de poder) y
armonicas.

La poblacion judia del Este europeo estaba especialmente bien
situada para la reapropiacion de lo que ese cosmopolitismo
realmente implicaba. La Haskald, leida desde el Este, les habia
permitido entender la necesidad de una ruptura con la tradicién
judia y los habia lanzado a un horizonte revolucionario que tampoco
esperaba una acomodacion en el resto de estructuras sociales, sino
gue aspiraba a una trasformacidon completa del orden social en el
cual las viejas adscripciones culturales y religiosas quedarian por
completo obsoletas. El precio de la emancipacion internacional
pasaba claramente por una disolucidon de la propia condicion vy la
emergencia de un ser humano nacido al alba de la nueva Humanidad
emancipada. El horizonte mesianico internacionalista emanaba tal
fuerza que para buena parte de los anarquistas de origen judio, ni
siquiera el antisemitismo supuso un acontecimiento capaz de poner
en cuestion el a priori internacionalista, siendo incapaces de
entender su novedad y su significacion internacional. El
antisemitismo no era desde aqui sino una fuerza reaccionaria, es
decir, una fuerza social que resiste al avance del progreso, al



advenimiento de la nueva Humanidad. Una fuerza que deberia ser
definitivamente cancelada con la revolucion por llegar.

La experiencia internacional a través del exilio, la migracién y la
incorporacion a las redes internacionales del socialismo y del
anarquismo no harian sino reforzar este horizonte a través de la
vivencia directa de una cosmodpolis habitable. Una experiencia que
consolida la concepciéon de una globalidad entendida como un
acontecimiento que concierne al conjunto de la Humanidad. Vale la
pena escuchar aqui dos ejemplos de estas posiciones en palabras de
Volin o de Emma Goldman, que abordaron la cuestidon judia,
fundamentalmente como respuesta al conocimiento que les llegd de
los pogromos.

En el caso de Volin?, es ilustrativo el articulo sobre el
antisemitismo que escribe en la enciclopedia anarquista de
Sébastien Fauré. Volin se mueve en el seno del anarquismo ruso vy, a
pesar de su colaboracién con el anarquismo yiddish estadounidense,
es especialmente conocido como miembro del grupo Golos Truda y

25  Volin es el seudonimo de Vsevolod Mikhailovich Eikhenbaum. Nace en
Voronezh (Rusia) en 1882. Entra en contacto con los anarquistas rusos durante su
exilio en Francia a partir de 1907 por su participacion en la creacién del soviet de
Sant Petersburgo. Internado en un campo de concentracién en 1915 por las
autoridades francesas por su accion contra la guerra logra escapar a Estados
Unidos y Canada. Alla participa en el Fraye Arbeiter Stimme y forma parte de la
editorial de la revista Golos Truda. Con la estallido de la revolucién en 1917 el
grupo de Golos Truda se desplaza a Petrogrado. Es la entrega de Ucrania
mediante el tratado de Brest—L.itovsk la que le hace desplazarse para unirse a la
resistencia libertaria, colaborando en la Federacion Anarquista de Ucrania Nabat.
Posteriormente, debido a la represidn soviética de los anarquistas se une al grupo
de Nestor Makhno haciéndose cargo del departamento de educacién. Arrestado
por la Checa en 1920 es liberado finalmente s6lo gracias a la presion de los
delegados internacionales de la Profintern (Internacional Sindical Roja) durante
el congreso de 1921 en Moscu, pero fue deportado a Alemania donde pasara un
par de afos antes de viajar a Francia por invitacion de Sébastien Fauré para
trabajar en su Encyclopédie Anarchiste. Muere de tuberculosis en Paris en 1945
(Rocker, 1974; Goldman, 1996—I1: 302, 402).



por su implicacidon en la Federacidn Anarquista de Ucrania Nabat y
en la makhnovshchina. En la entrada escrita para la enciclopedia de
Fauré, en la que recurre como fuente principal a la obra de Elisée
Reclus L'Homme et la Terre, seiala las aboliciones legales de la
excepcion judia y el restablecimiento de una igualdad de derechos
civiles, politicos y econdmicos, como el paso que permite, a finales
del XVIII, una emancipacién judia. La emancipacion parece significar
para Volin, la progresiva disolucién de lo judio *° (y
consecuentemente del antisemitismo).

Volin

Para Volin, el recrudecimiento del antisemitismo de finales del XIX
y principios del XX, desprovisto ya de la cuestion religiosa, constituye
una via de fuga politicamente establecida y facilitada por la ideologia
nacionalista, como mecanismo de descarga de la creciente tension

26 Volin hace de hecho referencia a la comunidad judia china, japonesa e
incluso estadounidense como un ejemplo en el que el éxodo judio, carece de una
oposicion de la sociedad de acogida y termina por fundirse en ella por completo.



social®’, aln mas idénea cuanto que los judios se han hecho
completamente superfluos, al verse substituidos en su funcién de
prestatarios del Estado por otros actores sociales. Volin si reconoce
qgue lo que caracteriza al nuevo “antisemitismo” es su caracter
doctrinario. Es decir, que a diferencia del viejo “antijudaismo” se
hace acompafar de todo un corpus de argumentacidon tedrica que
trata de dar una fundamentacion epistemoldgica a la discriminacidn.
Pero para el autor este cambio no es significativo. La solucion frente
al antisemitismo se desprende en todo caso de la revolucién social:

“Es la destruccion completa de la sociedad actual y su
reorganizacion sobre bases sociales completamente distintas lo
gue conducirda a la desaparicion definitiva de la peste
nacionalista y, con ella, del antisemitismo. Desaparecera
cuando las vastas masas humanas, al limite de sus penalidades
y desdichas y al precio de experiencias atroces, entenderan, al
fin, que la humanidad tendra que organizar su vida, so pena de
muerte, sobre las bases naturales y sanas de una cooperacion
material y moral fraterna y justa, es decir, verdaderamente
humana” (Volin, 1934).

La fractura es entre presente y futuro; entre la miseria actual y la
Humanidad emancipada. Una fractura que sélo puede producirse
por medio de la revolucidn. Y en ese nuevo orden por llegar, lo judio
parece ser ya una categoria innecesaria, que se esfumard con su
contraparte, el antisemitismo.

27 “El antisemitismo tan soOlo es actualmente una de las caras mas
repugnantes del nacionalismo méas bajo; una de las maniobras, uno de los
instrumentos de la reaccién mas recalcitrante. Es una de las heridas sangrantes de
nuestra sociedad en plena putrefaccién. Es una de las manifestaciones de la
contrarevolucion que estd en marcha y que, aprovechando la ignorancia, la
inconsciencia de unos, la impotencia momentanea de otros, juega con los peores
instintos para lograr sus objetivos” (Volin, 1934)



Emma Goldman®® es conocedora (probablemente de una manera
mas detallada que Volin) de la militancia organizada especificamente
judia®®. Sin embargo, para ella, como para Volin, la adscripcién judia
es apenas un dato sin importanciaso. Coherentemente con esta

28  Emma Goldman nace en Kovno (actual Lituania), en 1869, en el seno de
una familia de judios ortodoxos y emigra a Estados Unidos con 16 afios.
Sensibilizada como tantos otros por las ejecuciones de los anarquistas de
Chicago por el conflicto del Haymarket, se hard inicialmente seguidora de
Johann Most, uno de los principales defensores de la propaganda por el hecho, lo
que le permitird conocer a Aleksander Berkman, su principal compafiero a lo
largo de su vida. Entre ambos programan el atentado fallido contra el empresario
Henry Clay Frick por el cual Berkman serd sentenciado a 22 afios de prision.
Encarcelada varias veces es finalmente deportada a Rusia en 1920 durante la
revolucion bolchevique. Su dos afios de visita en Rusia le causaran un fuerte
impacto y manifestard su desacuerdo posteriormente en el libro My
Disillusionment in Russia. Fue asimismo fundadora del mensual Mother Earth
de cuya redaccidn se encargara Berkman entre 1907 y 1915. Muere en Toronto
en 1940.

29 En su autobiografia (Living my life) deja entrever su profunda
familiarizacion con el entramado de grupos y redes socialistas y sindicalistas
judias (la mayor parte en lengua yiddish) en Estados Unidos: Judas Organization,
la United Hebrew Trades (la mas importante central obrera judia), The Frayhayt
Group, el Arbeter Ring, Pionneers of Liberty o el Council of Jewish Women,
siendo en algunos casos como Toronto o Montreal las organizaciones yiddish las
Unicas organizaciones anarquistas apenas (Goldman, 1996—II: 502—503);
revistas como Free Society y Firebrand, Fraye Arbeiter Stimme, Arbeier Zeitung
o0 Lucifer the Lightbearer; eventos como la conferencia nacional de
organizaciones anarquistas de expresion vyiddish (cita la de 1890); y
personalidades como David Edelstadt, M. Zametkin, Louis Miller, Isaac
Hourwitch, Hillel Solotaroff, Michael Cohn, Annie Netter, Moses Harman, Abe
y Mary Isaak, Saul Yanovsky, Harry Weinberg, Joseph J. Cohen (Abe Cahan),
William Wess, Israel Weinberg... y otras referencias del ambito internacional.
Sin embargo nunca aparecen de acuerdo con un criterio de adscripcion identitaria
sino ideologica y politica, mezclando indistintamente lo judio y lo no judio.

30  Si bien se pueden sefalar ciertos pasajes en los que se afirma de manera
clara la identificacion judia: “Queria que Most y hasta las piedras supieran de mi
amor por este ‘'arrogante judio ruso' [se refiere a Aleksander Berkman]. Lo grité
impulsivamente, apasionadamente. Yo también era una judia rusa. ¢Era él, Most,



perspectiva, la célebre anarquista decide salir del circulo judio como
un paso necesario en su estrategia politica, ya que en Estados Unidos
donde, a diferencia de

Europa, la mayor parte de las actividades anarquistas estaban en
manos de los circulos extranjeros, resultaba especialmente urgente
la propaganda entre los ciudadanos estadounidenses>". Ella lanza la
revista Mother Earth y se aplica a la propaganda en inglés. Su
compafero Aleksander Berkman, siguiendo una linea semejante
lanza The Blast, a pesar de su perseverante participacion en los
circulos del anarquismo yiddish.

el anarquista, antisemita?” (Goldman, 19996—uvol I: 101). Respecto al aspecto
religioso baste sefialar su descripcion de la entrada en la prision de Blackwell
Island “su primera pregunta fue: ¢qué religién? 'Ninguna, soy atea'. 'El ateismo
estd prohibido aqui. Tendrds que ir a misa'. Le contesté que no haria nada
parecido. No creia en nada de lo que la Iglesia defendia y, como no era una
hipdcrita, no asistiria. Ademas, procedo de una familia judia. ¢Habia una
sinagoga?” (163). Otro ejemplo es su relato de su encuentro con Jaim Zhitlowsky
(miembro del partido social—revolucionario ruso e importante propagandista de
la causa judia y la cultura yiddish): “Nunca se cansaba de intentar convencerme
de que como hija judia debia dedicarme a la causa de los judios (...) Le repeti a
Zhitlowsky (...) que a la edad de ocho afios solia sofiar con convertirme en una
Judith y me imaginaba a mi misma en el acto de cortarle a Holofernes la cabeza
para vengar las injusticias hechas a mi pueblo. Pero que desde que me habia dado
cuenta de que la injusticia social no estaba restringida a mi propia raza, habia
decidido que habia demasiadas cabezas que cortar para una sola Judith”
(Goldman, 1996—1I: 408).

31 “(...) desde ese momento pensaba dedicarme a la propaganda en inglés,
destinada al pueblo americano. La propaganda en los circulos extranjeros era,
desde luego, muy necesaria; pero los verdaderos cambios sociales s6lo podian ser
conseguidos por los americanos” (Goldman, 1996—I: 186).



)
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EmmaGoIdman

Desde este locus cosmopolita, Emma Goldman y Aleksander
Berkman también se vieron confrontados a la cuestion del
antisemitismo y dejaron constancia de su preocupacion por la
vigencia de los pogromos. Pero su esperanza radica, como en el caso
de Volin, en wuna revolucion que traera consigo el fin del
antisemitismo a través de una transformacién de todos los pueblos.
Una carta de Berkman a Goldman de 1906 refleja su preocupacién
por un antisemitismo profundamente anclado y retrégrado y la
perspectiva revolucionaria como unica salida, aunque los cambios se
anuncian lentos. Una revoluciéon que implica en todo caso un
proceso de acceso a una nueva cultura que permita zanjar
definitivamente con esos viejos prejuicios:

“la Unica salvacion para los judios rusos descansa en la
libertad de Rusia. Estd muy bien denunciar los estallidos



antijudios fomentados por el gobierno, etc. Pero tu y yo, que
hemos vivido en Rusia sabemos que el odio a los judios es un
instinto profundamente anclado en los rusos; ante la existencia
de este instinto, es facil incitar a los pogromos. Hara falta algo
mas que una simple Constitucion, sera necesaria una auténtica
educacion, una verdadera iluminaciéon, durante al menos dos
generaciones o mas, para erradicar los prejuicios que el mujik
ruso comparte desde hace tanto tiempo. Sélo la libertad puede
llevar a cabo una obra asi. Mientras no sea instaurada, en Rusia
habra pogromos con cualquier zar o bajo un régimen
constitucional. La libertad, la ilustracion son finalmente el Unico
remedio a los males sociales y raciales” (Berkman, 1906).

Como veremos enseguida, ya desde los afos 80 sabian los
socialistas judios de la Rusia zarista que esperar de la revolucidon una
resolucion de los pogromos, no era suficiente ante un antisemitismo
gue impregnaba no sdlo las fuerzas reaccionarias, sino también las
revolucionarias. Sin embargo, el triunfo de la revolucion rusa, es sin
duda el momento de pasar a examen y revisar la pertinencia de tales
afirmaciones. En 1919, en el momento de su deportacién a Rusia,
Emma Goldman y Alexander Berkman aun revalidan su estrategia
revolucionaria y responsabilizan publicamente al gobierno zarista de
los pogromos:

El mundo esta familiarizado con los horrores de los pogromos
practicados contra los judios de la Rusia zarista. Pero lo que el
mundo, y especialmente el mundo estadounidense, no conoce
es que cada pogromo en Rusia era incitado directamente y
preparado por el gobierno como un medio de distraer la
atencion del pueblo ruso del régimen despdtico que padecian
—un método deliberado de confundir y bloguear el rapido
aumento del descontento y contener la marea emergente de
levantamiento revolucionario. (...) No ha habido [en cambio]
pogromos en la Rusia soviética (Berkman y Goldman, 1919)



Sin embargo, su visita a la Rusia revolucionaria y su expedicion por
Ucrania cambian ciertamente su percepcion de las cosas, dejando
constancia del fantasma de los pogromos y la falta de transparencia
de las responsabilidades>>. A pesar de la informacién compilada, los
presupuestos de base no cambiaran: para Goldman la cuestidon no
puede abordarse desde una perspectiva judia, sino universal. La
identificacion judia queda subsumida en la adscripcion territorial y
politica de la nacién rusa, asumiendo las demarcaciones nacionales
establecidas, en el camino hacia una emancipacién universal®.

La identificacion cosmopolita les permite ubicarse en un futuro por
llegar, del cual ellos son pioneros. Un futuro que rompe con la
miseria presente y que, por lo tanto, deja atras los conflictos que la
caracterizan. Esa fuga progresista vacia sin embargo de contenido
politico el entramado que tales tensiones permiten poner de
manifiesto. Y la trascendencia tedrica a través de la fuga temporal
les ubica en un horizonte plano que les obliga a recurrir a modelos
abstractos (por ejemplo la federacion de los pueblos que veremos
luego) ajenos a las complejas realidades a las que deben dar
respuesta.

Tanto Volin como Goldman se ven asi incapacitados para entender
la relevancia que la cuestidn judia realmente llegaria a alcanzar por
tres supuestos de base: (1) la idea de que el antisemitismo es una
mera fuerza reaccionaria, reducible por tanto a un mero

32 Hay algunos fragmentos de su autobiografia que muestran su
conocimiento y preocupacion por los pogromos. Durante su visita a la Rusia
bolchevique junto con Aleksander Berkman, el conocimiento del yiddish le
permitié informarse sobre algunos de los pogromos durante la guerra civil y la
polémica sobre la eventual participacion bolchevique y majnovista (Goldman,
1996—11: 338 y ss.; 358; 349 y 358)

33  “no podia traducir el levantamiento de Octubre en términos de judio o
gentil, sino sélo en valores aptos a toda la humanidad o al menos a todo el pueblo
de Rusia” (Goldman, 1996—I1: 349)



nacionalismo; (2) aceptar de manera acritica la idea de que una
revolucion socialista traerd consigo automaticamente una
desaparicion del antisemitismo y una pacifica convivencia de los
pueblos; y (3) el supuesto de una natural disolucién de la poblacién
judia en las naciones territorialmente establecidas.

La importancia de los dos primeros supuestos radica
principalmente en que incapacitan para aportar una reflexion
tedrico—politica de urgencia en tres niveles: (1) la necesaria
articulacion de wuna especifica defensa ante el auge del
antisemitismo; (2) la comprension de la relevancia de una creciente
identificacion judia y su articulacion dentro del movimiento
anarquista y (3) la comprension del potencial critico de esos
procesos de identificacion frente a la articulacion nacionalista. El
tercer supuesto resultara ser sencillamente erréoneo y no por una
cuestion de falta de ilustracién, como sugeria Berkman, y como se
extrae de su connivencia con el auge del antisemitismo.

Goldman y Volin, asi como tantos otros, adoptan pues una
posicion internacionalista bastante cercana a un cosmopolitismo
ilustrado y que podemos considerar de tintes mas filosoficos vy
morales que propiamente politicos, por cuanto aparece como un
horizonte borroso y desde luego sin una implicacién directa en la
accion en el tiempo presente. La relevancia politica vendra de la
mano de la propuesta de la federacion de los pueblos en la cual lo
judio tendra una dificil acomodacién y la del transnacionalismo
obrero que permite aportar a la perspectiva internacionalista un
enfoque de resistencia politica en términos de clase.

Los limites establecidos por este tipo de perspectiva no se
reducen, sin embargo, a una paralizacion ante la cuestién judia.
Mirado desde el punto de vista del anarquismo en general, este
posicionamiento también dificulté histéricamente al anarquismo
para dar cuenta de la cuestidon nacional y, por lo tanto, de las luchas
de liberacidon nacional, manteniéndolo, en ese sentido, al margen de



buena parte de los acontecimientos politicos del siglo XX (Mintz,
2004). De nuevo Goldman constituye un buen ejemplo de las
limitaciones de esta perspectiva cosmopolita como palanca para
lograr posicionamientos ante la realidad politica. El bloqueo queda
patente en un intercambio de articulos abierto con el britanico
Reginald Reynolds con motivo de la revuelta palestina de 1936—39
(Goldman, 1989 [1938]). En su respuesta a Reynolds, que defiende la
causa palestina frente a la injerencia del sionismo, Goldman acierta a
desmontar su argumentacidon. La argumentacion de Goldman
paraliza, sin embargo, todo posicionamiento concreto sobre los
hechos histdricos que estdn ocurriendo en Palestina. Su discurso
hace banal tanto un apoyo a la causa palestina como un apoyo a la
migracion judia, asi como sus respectivas criticas. La respuesta,
simple y descontextualizada (la lucha anarquista contra el
capitalismo, que es la que liberara a todos los pueblos) no permite
entender de qué manera posicionarse en el conflicto local en curso.
En este sentido hay un coste de oportunidad anadido a esa
incapacidad de hacer frente tedricamente a lo que la cuestion judia
ponia sobre la mesa para un pensamiento libertario.

En realidad este internacionalismo libertario progresista y utdpico,
de tintes mas morales que politicos, convertido en un lugar comun
del pensamiento anarquista, invisibiliza las condiciones que
permitieron de hecho su emergencia. Es interesante en ese sentido
el articulo de Carl Lévy “Anarchism, Internationalism and
Nationalism in Europe, 1860—1939” (Lévy, 2004), porque nos
permite trazar la genealogia de este internacionalismo politico
libertario. En primer lugar, Lévy vincula el internacionalismo al
patriotismo regionalista de Proudhon y Bakunin®*y al patriotismo de
la siempre referente Comuna de Paris. La experiencia parisina de
1871 puso de relieve, por un lado, la importancia del sentimiento

34 En el caso de Bakunin descubierto en contacto con patriotas italianos
como Garibaldi o Pisacane.



patridtico en la resistencia popular frente al Estado vy, por el otro,
permitié vislumbrar también la importancia de la adscripcidn
territorial en el horizonte de una federacidon de comunas libres; en
segundo lugar, Lévy sefiala la hipersensibilidad ante la concentracion
de poder en el contexto internacional® y ante la tendencia
centralizadora del jacobinismo. Ambos elementos sentaban las bases
para entender el internacionalismo desde wuna perspectiva
regionalista, articulado de acuerdo con el principio federativo, que
constituye sin lugar a dudas el programa politico del
internacionalismo libertario. Pero ademas, Lévy resalta Ia
importancia de la lucha anticapitalista como factor de
internacionalizacién politica: sera la internacionalizacion del
capitalismo el motor que, para evitar los perjuicios de un dumping
social, empujara hacia la organizacion de la primera internacional.
Tenemos pues la herramienta politica, que permite romper con el
marco del Estado—nacién, asi como las condiciones sociales que
hacen urgente su puesta en practica. Este internacionalismo que se
apoya marcadamente en una concepcion nacional como palanca
anticapitalista y anti—estatal es sin duda mas acorde a la otra
lectura internacionalista comunmente extendida (la libre federacién
de los pueblos) sobre la que volveremos en el ultimo epigrafe de
este capitulo y, a la vez, mas operativo politicamente para dar
cuenta de los procesos de liberacion nacional en las luchas
anticoloniales. Pero antes de recorrer esta propuesta y sus
implicaciones, pasemos a otra de las difuminaciones
internacionalistas de lo judio, en este caso, la clase.

35  Es de hecho esta desconfianza ante las asimetrias de poder internacionales
las que permiten entender posicionamientos libertarios como fueron el
Manifiesto de los 16 (entre los cuales Kropotkin) de apoyo a las fuerzas aliadas
en la primera guerra mundial.



2.2.La clase contra las naciones en el insurreccionalismo
anarquista

“Sois una clase enemiga a cada nacion, os
convertiréis en una clase cuando actuéis y vuestras
acciones sean llevadas por la via de la violencia.”

Panfleto “La Democracia” — 1904%*°
Firmado como Comunistas—anarquistas rusos

Volvamos ahora por un instante nuestra atencidn hacia
Byalistok®’, ciudad emblematica del anarquismo ruso del cambio de
siglo. Como seflalamos anteriormente, el anarquismo se introduce
en Rusia, desde el exilio. Esto se produce a través del progresivo
retorno de exiliados politicos, que se habian familiarizado con las
ideas anarquistas en Occidente y a través del envio de literatura por
parte de los exiliados rusos®. La ciudad de Bialystok, una de las de

36 (cfr. Furia Apatrida, 2011: 176)

37  Provincia de Grodno. Actual Polonia, pero entonces perteneciente a la
Rusia zarista. Paul Avrich ya habia dejado constancia de esta ciudad como
pionera del anarquismo en Rusia (Avrich, 1967). Pero es gracias a un pequefio
libro recién publicado bajo el seuddénimo de Furia Apatrida por lo que nos es
posible reconstruir los inicios de aquel anarquismo ruso y recuperar algunos de
Sus escritos.

38  Es bastante comun el perfil del militante socialista que se introduce a las
ideas anarquistas en su exilio politico. Es el caso por ejemplo de muchos de los
anarquistas de Bialystok (Shlema Kaganovich, Yuda Grossman (Roshchin), Ilia
Moiseyevich Geizman, Boris Engelson —fundador de la editorial Anarjiya,
Beniamin Bajraj 'Notka', etc. Sera de hecho Shlema Kaganovich quien, tras una
década en Londres donde se vio influenciado por Kropotkin y Rocker vy,
posteriormente en Ginebra, donde militd en el grupo ruso de anarquistas



mayor concentracion de poblacion judia de toda la zona de
residencia®’, se constituyd, con el grupo Borba primero y mas tarde
con Chernoye Znamia, en el principal nodo de difusidn en la region,
influenciando desde ahi a otras ciudades como Odessa,
Yekaterinoslav, Grodno, Jitomir, Krynki, etc.

En el momento de constitucion de estos grupos, ya existe un
movimiento socialista revolucionario en la zona y el Bund se habia
constituido ya en Vilna en 1897.

éQué presentan pues de novedoso estos grupos para el contexto
politico? Basicamente su estrategia insurreccional (cfr. Rogdaeff en
las actas del Congreso Anarquista de Amsterdam, 1907). Aportan
una estructura polidarquica de células dispuestas para la accion,
legitimando e invitando a la auto—organizacién y a las acciones

comunistas en el extranjero, regresa a su ciudad de origen donde, entre militantes
radicales del PSR y del Bund, constituye el primer grupo anarquista como tal en
Rusia: Grupo Internacional Borba (Furia Apatrida, 2011: 176). Es este grupo el
que organiza la entrada de armas, financiacion y literatura anarquista
(concretamente del periddico Khleb i Volia, periddico de los anarquistas rusos en
el extranjero). Zimmer (2010: 96 vy ss.) recoge otros ejemplos de militantes que
regresaron a Rusia después de la revolucién de 1905 para ayudar a los
comparfieros anarquistas rusos (i.e. Victor Rifkin, Joseph Spivak...)

39  El autor de Anarquistas de Bialystok da una proporcion de un 70% de
poblacion judia, 20% de poblacién polaca y una minoria de bielorrusos y
alemanes (Furia Apétrida, 2011: 18). lzrine intenta comprobar la
representatividad de la poblacién judia entre el anarquismo en el conjunto de
Rusia. Realiza con ese objetivo una comparacion aproximada entre la
participacion judia entre los grupos anarquistas (unos 10000 militantes) y el
partido bolchevique (17000 afiliados), lo que, teniendo en cuenta la fuerte
diferencia en la militancia en general en unos y otros da muestra de la
importancia del anarquismo en el espectro politico. Asimismo sefiala que el
porcentaje de judios entre los anarquistas es significativamente superior,
alcanzando alrededor de la mitad (1998a: 42).



individuales. Rompen asi con la rigidez organizativa y esto les
permite ubicarse en una posicion mas radical frente a los
movimientos socialistas ya existentes®. Por otra parte, su afiliacion
anarquista les conduce a promover una lucha econdmica y no
politica. Es decir, les permite ubicarse de manera explicita en una
lucha de clases y desmarcarse del escenario politico. Evolucionan asi
de los atentados contra la autoridad (politica o policial) hacia el
terror economico, ejercido directamente contra los propietarios de
los talleres industriales, llegando incluso a acufar el terror
besmotivny (sin motivos), ejercido contra la burguesia como tal
(Furia Apatrida, 2007 y 2011). Su accidn se inscribe asi o bien en la
tactica del terror, que no persigue un objetivo concreto definido o
bien se ancla en el territorio a través de la estrategia de los
komunary que perseguian, a través de una huelga general
insurreccional, la constitucion de una comuna en una ciudad
determinada para anclarla como referente y extender, desde ahi, la
revolucion. El resto queda difuso, a la espera de su determinacién
post—revolucionaria.

Esta logica de células reducidas, efimeras y cuyos vinculos de
identificacion vienen determinados por la propia tactica
revolucionaria, la identificacion de clase y la adscripcidn
anarco—comunista, traza un marco identitario que les permite
distinguirse de otras formas de socialismo a la vez que los posiciona
de manera clara frente al poder instituido tanto econdmico como
politico. Se eliminan asi la relevancia de otro tipo de identificaciones
y predomina la solidaridad de clase. El rechazo del concepto de
nacion es, en ese sentido, categdrico. El nacionalismo es considerado

40 “Los partidos politicos no aspiran a la destruccion completa del sistema
burgués, quieren solamente cambiar una autoridad por otra, nunca van a tomar la
decision de armar a las masas con bombas y dinamita. Mas radical que todos
ellos, el Partido Socialista Revolucionario tampoco va a ir a por todo. Sobre los
socialdemdcratas ni siquiera hablemos” (Octavilla “A las armas”; cfr. Furia
Apatrida, 2007 [1905]: 44)



como una herramienta ideoldgica que utiliza el sentimiento natural
del ser humano en tanto animal comunitario, como un aglutinante
para aportar legitimidad a la institucion del Estado. La perspectiva de
clase le da una especial fortaleza a la argumentacién, porque se
entiende asi que, como consecuencia de esta adhesion del pueblo a
los intereses del Estado—nacion, se desplaza la solidaridad
internacional de la clase obrera en favor de los cleavages nacionales
debilitando con ello gravemente el impulso revolucionario. Por ello
proclaman que “la voluntad de clase reside en la desorganizacion de
la nacién [y] la voluntad de la nacidon es desorganizaros a vosotros
como clase” (cfr. Furia Apatrida, 2011: 176). Pero esto se aplica tanto
a los Estados—nacidon como a cualquier otro tipo de marcador
identitario: sea nacional (no estatal), étnico o religioso. No cabe
distincion politica entre judios, polacos, rusos, catdlicos u ortodoxos
y las mismas sinagogas son, como un templo mas de cualquier
religion®!, escenario de diferentes atentados (Furia Apatrida, 2007 y
2011). Aunque el yiddish es la lengua vehicular fundamentalmente
en los primeros grupos de Bialystok, junto con el ruso, carece de
cualquier tipo de relevancia politica®.

Esta posicion se traduce asimismo en un rechazo frontal tanto de
las lineas democraticas como de las liberales, entendidas como

41  El panfleto “El atentado en Bialystok” es ilustrativo en este punto: un
templo es indiferente de cualquier otro templo, es un espacio de control, de
poder. Haciendo referencia al atentado que un anarquista comunista cometié en
una sinagoga contra el propietario de una fabrica textil, describe: “El obrero entré
en el templo, en el templo en que el capitalista rezaba a su Dios y bafio a este Dios
en la sangre del enemigo de la clase obrera... En este templo al que la burguesia
llama a todo el pueblo a venir — exactamente alli sucedio un episodio sangriento
en la lucha entre dos clases enemigas.” (Furia Apatrida, 2011: 183)

42  Es cierto que la lengua marca, en algun caso, la pauta de la organizacion
entre estos pioneros rusos (en 1905, por ejemplo, el grupo de Bialystok, dividido
en diferentes federaciones o grupos, constituye la “federacion polaca”, que tiene
como objetivo agitar a los trabajadores polacos (Furia Apatrida, 2011: 30), pero
tampoco en ese caso se le da un contenido politico.



herramientas de pacificacion inter—clases. La democracia, como
mecanismo para alcanzar acuerdos entre los diferentes grupos
sociales en litigio, constituye desde esta perspectiva, un bloqueo
para la destruccion de la clase capitalista y de sus intereses™. El
sistema liberal de derechos y libertades por su parte se considera
simplemente inutil en tanto que sdlo tiene validez siempre y cuando
no se atente contra la propiedad privada®®. La democracia liberal
nacional es entendida asi como una herramienta para mitigar las
tensiones generadas por una situacion de explotacién que es de
caracter transnacional.

Lo mas sorprendente es que tampoco el antisemitismo, en este
caso, de implicaciones directas y feroces, logra anclar una
significacion politica identitaria. Ante el pogromo de Bialystok de

43 “La Democracia significa el gobierno del pueblo. EI pueblo envia sus
representantes al parlamento y los diputados reunidos defienden los intereses de
los grupos que les han enviado (...). [Pero] la sociedad existente esta dividida en
clases. Esto significa que por un lado existen los propietarios, quienes tienen en
sus manos la tierra, las maquinas, los productos, las casas, todo eso que es
necesario para la existencia humana; del otro lado hay los trabajadores, los que
no poseen nada y venden sus cuerpos y almas al Capital (...). La bestia son los
propietarios y la presa los desposeidos. EI gobierno popular tiene que llegar a
unos compromisos sacando sus leyes. (...). Ellos quieren que vosotros sedis los
miembros de la sociedad burguesa porque asi vais a olvidar la necesidad de
destruirla”. (Furia Apétrida, 2011: 174—180)

44 “Esta claro que la democracia os dice: habla lo que te de la gana, escribe lo
que quieras pero... iNi tocar a la propiedad privada, ni al Estado! Y vuestros
intereses van siempre en contra de esto, 0S empujan siempre para tomar todo,
tocar los fundamentos, derribar y desestabilizar al Estado” (...). Cuando sois los
democratas podréis gozar de las libertades si no tocais los fundamentos (la
propiedad) y si no sois demdcratas y estais en una lucha de clases no vais a tener
esas libertades.” (...) “Entonces, para juntarse, para hablar y para escribir no
tenéis que depender de ninguna garantia democratica, pero si confiar en la
violencia. Ella parara cualquier intento que os podria impedir juntaros o hablar de
manera anarquica. Claro, las libertades democréaticas son un engafio y no valen
nada para la lucha de clases revolucionaria”. (Furia Apatrida, 2011: 174—180)



1906, los anarquistas, que participaron en la defensa de la ciudad®,
no le dan ninguna significacion politica al antisemitismo de los
asaltantes. Si acaso se le da una interpretacién politica a las
masacres y saqueos, se los vincula con un intento reaccionario de
castigar el impulso revolucionario. Ni siquiera aparece aqui la
interpretaciéon de un nacionalismo reaccionario que veiamos en el
epigrafe anterior. Tampoco cuando, desde estos grupos anarquistas,
se da una respuesta a los pogromos —ya sea en forma de
manifestacion o de venganza directa contra algunos de los
responsables del pogromo— se le da una significacidn identitaria.

éEs atribuible ese rechazo al perfil de sus militantes? Pertenecian
al lumpenproletariat y eran jévenes en su mayor parte por debajo de
la veintena. Procedentes de un entorno marcadamente judio, su
confrontacidn va dirigida no sélo contra las estructuras del imperio
zarista, sino también contra la autoridad activa en su entorno mas
cercano, en la comunidad judia: tanto a nivel econdmico, como
contra la estructura religiosa. La mayor parte de ellos terminaron sus
dias desaparecidos o asesinados en la represidn. Sin duda la fractura
con la propia juderia, articulada en términos ideoldgicos, desempeid
una funcion esencial en ese rechazo de la cuestion identitaria. Sin
embargo, como veremos en la segunda parte, en la misma zona, el
socialismo judio también tuvo que hacer frente a la fractura interna
qgue planteaba a la comunidad judia, pero lo hizo precisamente a
través de una afirmacion de la cuestion judia y constituiria asi el
Bund como partido socialista judio.

Mas alld de las causas que explican esos posicionamientos lo que
nos interesa, en todo caso, es destacar como éstos se hacen
tedricamente concebibles. Y aqui tenemos que seialar la vinculacién
entre una fuerte identificacion de clase, el rechazo de la politica y el
componente insurreccionalista como sendos elementos que le
permiten dejar de lado la cuestion identitaria y conducirse en su

45  Cfr. relato de Yuda Grossman en Furia Apatrida, 2011



progresiva estructuracion hacia una organizacién mas anclada en el
territorio local; una territorializaciéon que, por otra parte, queda
claramente reflejada en la estrategia komunary.

La clase actua asi, para estos grupos, no tanto como una realidad
en un proceso de articulacion politica, sino como un horizonte de
sentido en el cual pueden insertar sus propias acciones. A pesar de
encontrarnos con un internacionalismo radicalmente de clase,
estamos aun lejos de un intento de estructuracion obrera
internacional.

A partir de 1907, hay un intento de reconducir esos grupos hacia
estructuras organizativas mas amplias y estables. Hay varios intentos
federativos y empieza a abrirse camino el anarco—sindicalismo,
siguiendo la via del sindicalismo revolucionario de Europa
Occidental®®, como una propuesta para evitar el alto coste de ese
insurreccionalismo grupuscular.

El anarquismo evolucionara asi hacia redes mas heterogéneas con
un anclaje mas amplio, ajustdandose progresivamente a la
demarcacion nacional (por ejemplo, Golos Truda o la Confederacion
de organizaciones anarquistas ucraniana Nabat), integrandose en
movimientos mas amplios como la makhnovshchina, o diluyéndose,
incluso, en el bolchevismo.

Tal vez el mejor contraejemplo al perfil de los de Bialystok, pero
dentro de la misma perspectiva de la lucha de clases, lo
encontramos, unos afios mas tarde, durante la Republica de Weimar,
en la figura de Erich Mihsam.

46  Veéase nota 132 capitulo 4 (pag. 116)



Erich Mihsam

A diferencia de los de Bialystok, Miihsam pertenece a una clase
burguesa de judios asimilados. Profundamente nacionalizados tanto
en la lengua como en la cultura alemanas, la adscripcion de los judios
de Europa central a las filas libertarias tiene que ver con un
horizonte mesianico y con un rechazo de una sociedad con la cual
tienen varios puntos de friccion: se trata de la oposicién al modo de
vida burgués tanto de las familias asimiladas de las que proceden,
como de un